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PREFACE 


Ce  livre  est  la  monographie  du  système  aristotélicien, 
l'un  des  plus  profonds  qui  aient  paru. 

Les  spécialistes  y  trouveront  un  instrument  de  travail, 
et  le  public  cultivé  une  mine  de  pensées  fortes  et  fé- 
condes. 

On  n'a  pas  écrit  un  chapitre  à  part  sur  l'authenticité 
des  traités  d'Aristote  et  la  suite  chronologique  de  leur 
apparition,  bien  que  ces  deux  questions  soient  assez  im- 
portantes. Le  lecteur  trouvera,  au  cours  de  l'ouvrage, 
les  discussions  et  les  éclaircissements  qui  sont  nécessaires 
à  l'intelligence  de  la  doctrine.  Quant  aux  personnes  qui 
désireront  de  plus  amples  détails,  elles  pourront  se  réfé- 
rer à  F.  Ravaisson  ^  et  surtout  à  M.  Ed.  Zeller  qui  résume 
magistralement  le  débat  ^ 

Les  commentaires  des  anciens  et  les  publications  criti- 
ques des  modernes  ont  été  mis  à  profit  sur  les  points  dont 
rinterprétation  soulève  des  difficultés;  et  ces  points  sont 

1.  Essai  sur  la  Métaphysique  d'Aristote,  t.  I,  Paris,  1837. 

2.  Die  Philosophie  der  Griecheiiy  II,  2,  p.  50-160,  Leipzig,  1879. 
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nombreux.  Le  texte  n'est  pas  toujours  bien  établi;  et, 
même  quand  il  Fest,  le  sens  en  demeure  assez  souvent 
équivoque  ou  douteux.  Mais  Ton  a  tenu  principalement 
à  donner  une  œuvre  de  première  main,  issue  d'une  mé- 
ditation patiente  et  comparative  des  pensées  de  l'auteur. 
La  raison  qui  nous  a  fait  accepter  cette  méthode  interne, 
c'est  que  les  écrits  d'Aristote  ont  comme  disparu  sous  une 
couche  profonde  de  commentaires  dont  l'inspiration  est 
on  ne  peut  plus  diverse.  Vu  cette  variété  d'opinions,  il  ne 
reste  qu'un  moyen  de  savoir  à  quoi  s'en  tenir,  c'est  de  se 
rabattre  sur  l'original  et  de  l'étudier  pour  lui-même. 

On  a  indiqué  en  plusieurs  endroits  les  frontières  qui 
séparent  Aristote  et  saint  Thomas  d'Aquin.  Il  y  a  là  toute 
une  série  de  problèmes  qui  ne  sont  pas  bien  connus  et 
que  l'on  recommande  aux  amants  de  la  philosophie  mé- 
diévale. 

C.    PlAT. 
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CHAPITRE   PREMIER 


DEFINITION    DE    LA    PHILOSOPHIE    PREMIÈRE. 


La  «  philosophie  première  »  ^  a  pour  objet  Têtre  consi- 

1.  Aristote  ne  s'est  pas  servi  de  l'expression  Meta  ta  çu^ixà,  au  cours  de 
ses  ouvrages;  il  emploie  le  mot  de  philosophie  première  [Met.y  E,  1,  1026», 
15-31),  ou  celui  de  théologie  {Met.,  K,  7,  1064»',  3). 

Il  est  vrai  que  l'on  a  mis  en  doute  l'authenticité  du  livre  K  (XI).  D'après 
Ed.  Zeller  (Die  Philos,  der  Griechen,  II,  1,  p.  447,  n.  2),  la  2«  partie  de 
ce  livre  (c.  9  fin)  est  sûrement  apocryphe.  Au  sens  de  Rose  {A7Hst.  lihr. 
ordn...,  156,  Rerlin,  1854,  8°),  la  P^  partie  le  serait  également.  Et  cette  der- 
nière opinion  se  londe  principalement  sur  une  remarque  philologique.  La 
formule  ye  (jltiv  revient  sept  fois  dans  cette  première  partie  (Eucren,  De  Ar. 
dicendi  ratione,  I,  10  et  sq.,  Gôttingen,  1866,  8°;  Ind.  Arist.,  147%  44-45); 
or  on  ne  la  trouve  pas  dans  les  autres  ouvrages  d' Aristote  :  elle  serait  étran- 
gère à  son  style. 

Mais  cette  preuve  ne  paraît  pas  décisive.  Comme  l'observe  Ed.  Zeller  (ouvr. 
cit.,  II,  2,  p.  81),  il  y  a  des  singularités  analogues  dans  les  autres  traités  d'A- 
ristote  :  rè...  ts,  par  ex.,  ne  se  rencontre  à  peu  près  que  dans  V Éthique  et 
la  Politique  ;  hï  yè,  que  dans  la  Physique,  la  Métaphysique  et  \di  Politique 
(EucREN,  16,  33).  Et  ces  singularités  ne  sont  pas  toutes  primitives  ;  il  en  est 
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cléré  comme  tel^.  Chacune  des  autres  sciences  n'embrasse 
qu'une  portion  définie  de  la  réalité;  chacune  des  au- 
tres sciences  se  choisit  dans  l'immensité  des  choses  un 
point  de  vue  spécial  où  elle  se  confine^.  La  physique,  par 
exemple,  considère  les  corps  en  tant  qu'ils  contiennent 
le  principe  de  leur  mouvement;  la  mathématique  les 
envisage,  au  contraire,  en  tant  qu'ils  sont  immobiles^; 
l'art  et  la  morale  portent  sur  les  règles  de  l'action.  Seule, 
la  métaphysique  s'occupe  de  ce  qui  constitue  le  fond 
commun  de  tout  individu  possible  ou  donné  :  seule,  eDe 
dépasse  les  espèces  d'être  pour  ne  plus  s'intéresser  qu'à 
l'être. 

Étudier  l'être  comme  tel,  c'est  d'abord  se  demander 
s'il  présente  diverses  déterminations  et  quels  en  sont  les 
principes  constitutifs^.  La  science  se  compose  de  défini- 
tions^. Or  on  ne  définit  une  chose  donnée  qu'à  condi- 

sans  nul  doute  qui  sont  dues  aux  copistes.  Elles  ne  donnent  donc  rien  de 
bien  probant.  Pour  résoudre  la  question,  il  faut  regarder  à  la  teneur  géné- 
rale du  texte;  or,  pris  de  cet  autre  point  de  vue,  il  porte  nettement  la  marque 
d'Aristote  :  il  en  exprime  les  idées,  il  en  a  la  facture  (v.  Ed.  Zeller,  ouvr. 
cit.,  II,  2,  p.  81;  Brandis,  Ahh.  der  Berl.  Ahad.,  1834;  Bonitz,  Ar.  Met., 
II,  15,  Bonnae,  1848-9;  Schwegler,  Ar.  Met.,  IV,  209,  Tûbingen,  1847-8).  Et 
l'on  en  peut  dire  autant  de  la  2«  partie. 

Ce  qu'il  y  a  de  fondé,  c'est  que  le  livre  XI  n'est  peut-être  pas  à  sa  place 
.dans  la  Métaphysique  (Ravaisson,  Essai  sur  la  Met.  d'Ar.,  t.  I,  p.  96-98). 

1.  Arist.,  Met.,  r,  2,  1003»,  21-26;  T,  2,  1005%  13  et  sqq.;  K,  3,  1060S  31- 
33;  K,  3,  1061%  6-11;  K,  7,  1064»,  2-4. 

2.  Id.,  Ibid.,  r,  1,  1003%  23-32  ;  E,  1,  1025%  7-10  :  ak\à  uàffai  auTai  Tiepi  sv  xi 
"/al  yévoç  ti  TiepiYpa^'àfjLevai  uepl  toutou  upaY(Ji.aT£iJovTat,  àXX'  o\iy\  Trspi  ôvtoç 
ÔMiJ^wç  oùôè  T()  ôv,  oCiôèToO  Tt  £(7Tiv  oOÔéva  Xdyov  uoioOvTat  ;  K,  1,  1059'',  16-21; 
K,  7,  1064^  2-10. 

3.  Id.,  Phys.,  B,  2,  193%  22-35;  Met.,  E,  1,  1025%  18-21;  E,  1,1026%  11- 
16;  K,  4,  1061%  6-11;  A,  3,  1070%  7-8. 

4.  Id.,  Met.,  r,  2,  1003%  15-22. 

5.  Id.,  Anal,  post.,  A,  31,  87'',  37-39  :...  r\  ô'  èm(nr,\i.r\  tio  t6  xaôoXov»  yvwpC^etv 
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tion  d'en  avoir  fait  l'analyse.  Le  mathématicien  parle,  à 
propos  du  nombre  considéré  comme  nombre,  des  diffé- 
rents modes  qu'il  comporte,  par  exemple,  du  pair  et  de 
l'impair,  de  la  symétrie,  de  l'égalité,  du  plus  et  du 
moins  1  :  ainsi  doit  faire  le  philosophe  au  sujet  de  l'être. 
De  plus,  il  faut  qu'il  en  discerne  les  éléments  internes; 
autrement,  son  savoir  demeure  inachevé-. 

En  outre,  étudier  l'être  comme  tel,  c'est  chercher  ce 
qui  en  produit  le  perpétuel  devenir  :  c'est  déterminer 
quelles  sont  les  causes  générales  qui  concourent  soit  à 
la  formation,  soit  au  développement,  soit  à  la  dispari- 
tion des  différents  individus  ^.  Et  là  se  trouve  le  problème 
qu'il  importe  surtout  de  résoudre  ;  là  est  le  terme  auquel 
tendent  à  la  fois  et  l'analyse  et  la  définition,  car  on  ne  sait 
que  les  choses  dont  on  connaît  le  pourquoi^. 

Ainsi,  la  métaphysique  est  la  science  des  principes  et 
des  causes  de  l'être  pris  comme  tel.  Par  là  même,  c'est 
celle  des  premiers  principes  et  des  premières  causes^;  et 
dès  lors,  on  voit  mieux,  du  moins  l'on  voit  sous  un  jour 
différent  comment  la  métaphysique  se  rapporte  aux  autres 
sciences. 

Celles-ci  partent  soit  d'une  donnée  expérimentale ,  soit 
d'une  hypothèse ,  pour  en  tirer  des  conclusions  plus  ou 
moins  rigoureuses;  et,  dans  la  suite  de  leurs  opérations, 

1.  Arist.,  Met.,  r,  2,  1004S  10-17. 

2.  Id.,  Phys.,  A,  1,  184%  10-16. 

3.  Id.,  Met.,  r,  2,  1003\  15-19;  Ibid.,  E,  1,  1025^,  3-4;  Ibid.,  A,  1, 1069% 
18-19. 

4.  /rf.,  Ibid.,  A,  1,  981a,  28-30  :  01  {xàv  yàp  ejJiTietpot  xo  ôxi  [;,£v  ïcrafft,  ôtoxt  ô' 
oOxïaaffiv  ol  6e  to5i6ti  xaiTi^v  alxtav  YvwptÇoyaiv. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  1,  98^,  27-29  :  ou  ô'  svexa  vOv  7Coiou[xe6a  tov  Xoyov,  tout' 
èaTtv,  oTt  TYiv  ôvoiJLaJ^o[jL£vyiv  ffoçiav  Tcepi  xà  uptoxa  aïxia  xai  xàç  àpxàç  UTCoXajjiêà- 
VOUfft  TTCxvxeç... 
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elles  emploient  des  principes  logiques  dont  elles  ne  pè- 
sent jamais  la  valeur ^  :  les  sciences  particulières  ont  une 
marche  descendante.  Au  contraire,  tout  en  prenant  son 
point  de  départ  dans  les  phénomènes,  la  métaphysique 
s'élève  par  degrés  jusqu'à  ce  qu'elle  en  ait  découvert 
l'intégrale  explication  :  sa  marche  est  ascendante. 

Par  là  même,  elle  exerce  une  sorte  d'hégémonie  de  la 
pensée.  Est-elle  en  train  de  se  faire,  il  n'est  rien  qui  lui 
demeure  indifférent.  Physique,  mathématique,  astrono- 
mie, esthétique  et  morale  sont  autant  de  domaines  où 
elle  chasse  tour  à  tour  pour  y  trouver  son  bien  ;  les  in- 
dividus eux-mêmes  n'échappent  pas  à  ses  investigations  : 
((  qui  donc,  sinon  le  philosophe,  se  demandera  si  So- 
crate  est  identique  à  Socrate  assis 2?  »  Est-elle  faite  au 
contraire,  elle  projette  sa  lumière  sur  l'univers  entier  : 
le  sage,  il  est  vrai,  ne  connaît  pas  les  choses  individuel- 
lement, une  à  une  ;  mais  il  a  sa  manière  de  tout  savoir, 
puisque  les  raisons  par  lesquelles  il  sait  dominent  tout 
le  reste  et  le  rendent  intelligible  ^. 

De  plus,  bien  que  la  métaphysique  soit  celle  de  nos 
connaissances  qui  s'éloigne  le  plus  des  données  sensibles 
et  qui  demande  le  plus  d'effort  ^,  elle  n'en  demeure  pas 
moins  la  plus  exacte,  la  plus  pleinement  démonstrative 
et  la  plus  enseignable  :  c'est  la  science  parfaite^.  Et  l'on 
peut  ajouter  que  c'est  aussi  la  plus  noble.  Il  convient,  en 

1.  Arist.,  Met.,  E,  1,  1025'»,  10-13:  à)>X' ex  toutou  al  [jlsv  aXa^riav.  Tiotrjaaaat 
aÙTO  ôy))>ov,  al  S'  ÛTioôscrtv  ),a6oùaai  tô  t:  ècttiv,  outo)  Ta  xa9'  auTà  û-âpj^ovTa  Tto 
yévei  Ttepi  o  elciiv  aTioôeixvuouaiv  y)  àvayxaioTspov  r\  jjiaXaxcoTepov;  K,  3,  1061*, 
35;  K,  7,  1064%  4-10. 

2.  /(/.,  Ihid.,  r,  2,  1004%  2-3,  34  et  sqq. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  982%  8-10,  21-23. 

4.  /(/.,  Ibid.,  A,  2,  982%  23-26. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  982%  26  et  sqq. 
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effet,  de  regarder  comme  telle  la  science  qui  trouve  en 
Dieu  et  son  développement  idéal  et  son  terme  le  plus 
élevé.  «  Or  c'est  là  le  double  caractère  que  présente  la 
philosophie  :  Apparemment,  Dieu  est  la  cause  première 
de  toutes  choses  ;  et  il  est  seul  à  le  savoir,  du  moins  à  le 
savoir  éminemment  ^ .  » 

De  ces  cimes  où  parvient  le  sage,  se  répand  une  lu- 
mière nouvelle  sur  la  nature  même  des  spéculations  aux- 
quelles il  s'enchante. 

Si  Dieu  est  non  seulement  le  métaphysicien  par  ex- 
cellence, mais  encore  l'objet  suprême  de  la  métaphysique, 
cette  science  mérite  un  nom  plus  précis  que  ceux  qu'on 
lui  a  donnés  précédemment.  On  l'a  d'abord  définie  :  la 
science  de  l'être  ;  puis  :  la  science  des  premières  causes 
et  des  premiers  principes.  On  peut  en  fournir  maintenant 
une  notion  plus  concrète  :  la  métaphysique,  c'est  la  théo- 
logie 2. 

1.  Arist.,  Met.,  A,  2,  983%  5-10. 

2.  Id.,  Ibid.,  K,  7,  1064%  33  et  sqq. 


CHAPITRE   II 

DÉTERMINATION   DES    CATÉGORIES. 

Toutefois,  ce  n'est  point  par  cette  dernière  définition 
qu'il  convient  de  commencer.  La  question  qui  se  pose 
dès  le  début  est  purement  ontologique  :  il  s'agit  d'exa- 
miner ce  que  c'est  que  l'être;  et,  pour  savoir  ce  qu'il  est, 
il  importe  en  premier  lieu  de  chercher  ce  qu'il  n'est 
pas. 

On  ne  peut  se  rattacher  à  la  théorie  de  l'absolue  unité  de 
l'être.  Si  cette  théorie  a  fait  des  partisans,  c'est  parce  que 
l'on  n'a  pas  su  lever  les  équivoques  qu'elle  renferme. 

Que  veut-on  dire,  en  effet,  lorsque  l'on  affirme  que 
l'être  est  absolument  un?  Veut-on  signifier  que,  par  delà 
les  formes  de  l'être  et  l'être  lui-même,  il  y  a  l'Un  et  que 
cela  seul  est?  Mais  s'exprimer  de  la  sorte,  c'est  tomber 
dans  une  contradiction  manifeste.  Si  l'un  n^enferme  plus 
l'être,  s'il  est  autre  que  l'être,  il  n'est  pas;  et  rien  n'est  ^. 

Veut-on  dire  seulement,  avec  Parménide  et  Méhssus, 
que  la  multiplicité  des  choses  est  une  vaine  apparence, 
et  qu'au  fond  il  n'y  a  qu'un  seul  être,  partout  homogène, 
éternellement    identique  à  lui-même  ~  ?    On   se    trouve 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  3,  186\  31  et  sqq. 

2.  Id.j  Met.,  A,  3,  984»,  29  et  sqq.;  B,  4,  lOOP,  31  et  sqq. 
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alors  en  face  d'un  monisme  plus  profond,  mais  qui  n'en 
est  pas  moins  insoutenable  dans  sa  noble  inflexibilité. 
Si  tout  est  rigoureusement  un,  il  n'y  a  plus  ni  naissance, 
ni  développement,  ni  disparition;  il  n'y  a  plus  de  mou- 
vement d'aucune  sorte  ^ .  Or  une  telle  conséquence  suffît 
à  démontrer  que  le  système  dont  elle  dérive  demeure 
totalement  étranger  aux  faits  ~.  Si  tout  est  rigoureuse- 
ment un,  il  faudra  dire  que  l'homme  et  le  cheval  sont 
une   seule  et  même  chose,  que  le   bien  et  le  mal  sont 
identiques,  que  le  blanc  et  le  noir  ne  font  qu'un   :  il 
faudra  nier  en  bloc  toutes  les  différences,  toutes  les  op- 
positions, toutes   les    contrariétés  dont   la  nature  nous 
offre  le  perpétuel  spectacle  ^.  Et  quel  moyen  d'admettre 
une  doctrine  qui  va  jusqu'à  de  telles  extrémités?  De  plus, 
qu'est-ce  que  l'être  dont  parlent  les  éléates?  Puisqu'il  est 
un,  il  faut  qu'il  soit  ou  simplement  continu  ou  absolu- 
ment indivisible.  S'il  est  continu,  il  est  multiple  par  là 
même  ;  car  le  propre  du  continu  est  de  se  diviser  à  l'in- 
fini. S'il  est  absolument  indivisible,  il  n'a  pas  de  grandeur  : 
il  n'est  pas  infini,  comme  le  veut  Melissus,  ni  même  fini, 
comme  le  dit  Parménide  ;  car  toute  grandeur  est,  comme 
telle,  susceptible  de  division.  Dans  l'un  et  l'autre  cas, 
c'est  encore  à  la  contradiction  que  l'on  se  trouve  acculé  ^. 
Essaie-t-on  de  se  prononcer  pour  une  troisième  forme 
de  la  même  théorie  ;  affirme-t-on,  sur  l'exemple  d'Anti- 
sthène  ^,  que,  si  tout  n'est  pas  un,  du  moins  chaque  être 
est  un,  et  au  point  de  n'envelopper  aucun  élément  de 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  3,  186%  10-16. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  184^  25  et  sqq.;  Ibid.,  0,  3,  253^  4-6. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  185",  19-25;  A,  3,  186%  20-23. 

4.  Id.,  Phys.j  A,  2,  185^  7-19. 

5.  Id.,  Met.,  3,  1043b,  23-28. 
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distinction,  aucune  matière  à  définition.  On  diminue  alors 
les  difficultés;  mais  on  est  loin  de  les  supprimer  toutes. 
Chaque  être  est  multiple,  comme  l'univers  dont  il  fait 
partie,  bien  qu'à  un  moindre  degré.  Impossible  de  réduire 
la  qualité  à  la  quantité  ;  impossible  aussi  de  concevoir  la 
qualité  et  la  quantité  sans  les  rapporter  à  un  troisième 
terme  qui  les  groupe  et  les  supporte  ^  :  Tout  individu 
est  au  moins  une  trinité.  Cette  trinité  elle-même  se  frac- 
tionne en  éléments  secondaires.  Il  y  a  dans  chaque  homme 
une  couleur  et  une  taille  définies,  un  animal,  un  bipède, 
une  pensée  qui  se  déploie  en  se  ramassant  sur  elle-même  ; 
et  chacune  de  ces  choses  devient  multiple  à  son  tour  sous 
le  regard  de  l'analyse  ^. 

L'être  n'est  pas  absolument  un;  mais  il  n'est  pas  non 
plus  multiple  à  l'infini,  comme  Font  pensé  Leucippe  et 
Démocrite  ^.  L'atomisme  aussi  passe  à  côté  de  la  vérité. 
On  affirme  qu'il  existe  un  nombre  infini  de  principes. 
Une  telle  conception  est  la  négation  de  la  science.  Sa- 
voir, c'est  expliquer  ;  c'est  connaître  quelles  sont  les 
causes  des  phénomènes  donnés  et  quel  en  est  le  nombre 
(âx  Tivwv  y.od  Tuoawv).  Or,  si  la  série  des  éléments  qui  cons- 
tituent la  nature  n'a  pas  de  terme,  cette  condition  essen- 
tielle de  la  science  n'est  jamais  fournie  :  on  ne  trouve 
nulle  part  une  dernière  cause  ;  et  l'univers  demeure  pour 
toujours  inintelligible  *.  De  plus,  une  telle  conception 
enveloppe  une  antinomie  qu'il  est  assez  facile  de  mettre 
en  lumière.  Si  le  total  des  principes  est  infini,  il  faut  que 

1.  Arist.,  Pliys.,  A,  2,  185%  27  et  sqq. 

2.  /rf.,  Ibid.,  A,  3,  186^  14  et  sqq. 

3.  Id.,  Met.,  A,  4,  985",  4-22;  De  gêner,  et  corrup.,  A,  2,  316%  10  et  sqq.  ; 
Phys.,  A,  2,  184^  20-22. 

4.  Id.,  Phys.,  A,  4,  t87^  7-13 j  A,  C,  189%  12-20. 
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chacune  des  portions  que  l'on  y  peut  concevoir  le  soit 
aussi;  car,  supposé  que  l'une  d'entre  elles  ne  le  soit  pas, 
on  n'aura  plus  en  l'ajoutant  à  tout  le  reste  qu'un  nombre 
fini  :  ce  qui  est  contraire  à  l'hypothèse  en  question.  Mais, 
si  toutes  les  portions  de  la  somme  infinie  des  principes 
sont  elles-mêmes  infinies,  on  a  dans  l'infini  donné  un 
nombre  infini  d'infinis  ;  et  c'est  une  contradiction  qu'au- 
cun efî'ort  ne  saurait  lever  ^ 

On  ajoute  que  ces  principes  dont  le  nombre  n'a  pas 
de  limite,  sont  également  éternels.  C'est  donc  qu'il  y  faut 
voir  autant  de  causes  premières.  Mais,  s'ils  sont  des  causes 
premières,  ils  sont  par  là  même  absolument  semblables  : 
ils  ne  comportent  aucune  différence  de  qualité,  de  quan- 
tité, de  figure,  de  site,  de  pesanteur,  ou  de  mouvement; 
car  ils  ont  tous  et  toujours  la  même  raison  d'être  ^.  Bien 
plus,  il  faut  qu'ils  soient  totalement  identiques,  qu'ils  se 
confondent  en  une  seule  réalité  ^  ;  et  l'on  se  trouve  dere- 
chef en  face  de  Parménide. 

On  veut  aussi  que  ces  principes  infinis  en  nombre  et 
éternels  aient  de  la  grandeur.  Et  il  le  faut  bien  ;  autre- 
ment, les  corps  ne  s'expliqueraient  point.  De  plus,  il  n'y 
aurait  entre  les  éléments  aucun  contact  possible  ;  par  là 
même  aucune  rencontre ,  aucune  combinaison  :  et  le 
monde  ne  se  serait  jamais  formé  *.  Or,  si  les  éléments 
ont  de  la  grandeur,  ils  ne  sont  plus  insécables,  comme 
l'exige  la  théorie  ;  ils  sont  divisibles.  Car,  si  petite  que 
soit  une  partie   quelconque   de  l'étendue,  elle  se   divise 


1.  Arist.,  Phys.,   A,  4,  188%  2-5;  T,  5,  204%  20-26. 

2.  Id.,  De  cœl.,  A,  7,  275'',  29  et  sqq. 

3.  Id.,  De  gêner,  et  corrup.,  A,  8,  326*,  29-34. 

4.  Id.flhid.,  A,  8,  825^  34  et  sqq. 


10  ARISTOTE. 

encore,  du  moment  qu'elle   est  étendue.  Les  atomistes 
se  mettent  en  conflit   avec  les  Mathématiques i. 

En  outre,  leur  doctrine,  bien  qu'inspirée  par  le  besoin 
d'expliquer  le  mouvement,  ne  rend  compte  pourtant  ni 
des  formes  qu'il  revêt,  ni  de  ses  conditions,  ni  de  son 
existence  elle-même.  Il  n'y  a,  d'après  eux,  que  des 
agrégations  et  des  séparations  :  tout  changement,  si 
profond  et  si  durable  qu'on  le  suppose,  est  purement 
quantitatif.  L'expérience  ne  s'accommode  pas  d'une 
semblable  interprétation. 

Un  corps  qui  passe  du  noir  au  blanc,  ou  du  sec  à  l'hu- 
mide, acquiert  une  qualité  nouvelle;  il  en  est  de  même 
du  bloc  de  marbre  qui  devient  une  statue.  Au  moins  faut- 
il  convenir  que  l'âme  est  quelque  chose  de  plus  qu'un 
agglomérat  d'atomes  :  la  mémoire,  la  science  et  le  vouloir 
sont  des  modes  indivisibles  et  demandent  par  là  même 
un  sujet  qui  le  soit  aussi  -.  De  plus,  les  atomistes 
ne  démontrent  qu'en  apparence  la  possibilité  du  mou- 
vement. A  côté  du  plein,  ils  introduisent  le  vide,  qu'ils 
appellent  le  non-être.  Mais  ou  bien  ce  vide  n'est  absolu- 
ment rien;  et  alors  il  ne  peut  servir  de  milieu  au  mou- 
vement. Ou  bien  il  est  quelque  chose  ;  et  alors  on  passe 
de  la  théorie  du  vide  partiel  à  celle  du  continu  ^.  On  peut 
même  dire  que  les  abdérites  suppriment  toute  possi- 
bilité de  mouvement.   Chaque  mouvement  suppose   un 

1.  Arist.,  De  cœl,  r,  4,  303^,  20-25;  De  gêner,  et  corrup.,  A,  8,  326*, 
24-29. 

2.  Id.,  De  gêner,  et  corrup..  A,  2,  317',  17-27;  B,  6,  334%  9-14  :  àtoTrov 
Sa  xat  el  rj  (J^^x^  ^^  '^^^  aïoiyelut-^  9)  ev  Tt  aOxtôv.  Ce  dernier  texte  est  dirigé 
contre  Empédocle  ;  mais  la  pensée  qu'il  contient  ne  fait  que  commenter  le 
premier,  qui  porte  directement  contre  Démocrite. 

3.  Id.,  De  gêner,  et  corrup.,  A,  8,  326%  10-24. 
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lieu    naturel   vers   lequel  il  s'oriente.  Or  imaginez  que 
le  monde  soit  infini,  il  ne  renferme  plus  rien  de  tel  :  il 
n'a  plus  ni  centre  ni  circonférence,  ni  haut  ni  bas,  ni 
avant  ni  arrière,  ni  droite  ni  gauche  ;  impossible  d'y  dé- 
terminer une  zone  quelconque  où  les  corps  se  puissent 
diriger  i.   D'ailleurs,  comment  interpréter,  d'après  l'ato- 
misme,    l'apparition   même    du   mouvement?  Dira-t-on 
que   les    atomes  s'actionnent  les  uns  les   autres  ?   Mais 
alors,  moteurs  et  mobiles,  ils  pâtissent  tous  du  même 
coup,  et  subissent  par  suite  des  modifications  perpétuelles. 
Et,  si  l'on  avance  que  chacun  des  atomes  se  meut  de  soi, 
l'on  n'aboutit  qu'à  reculer  la  question.  Dans  ce  cas,  ils 
ne  formeront  jamais  aucun  agglomérat  :  il  n'en  sortira 
jamais   un  univers  ;  ils   resteront    éternellement  isolés, 
comme  des    monades.  Encore  cette  irrémédiable  disper- 
sion ne  fera-t-elle  pas  que  le  mouvement  devienne  in- 
telligible?   Si   les  atomes   sont  absolument  simples,  ils 
sont  au  même  moment   et   sous    le  même  rapport  en 
puissance  et   en   acte  :  ce  qui  ne   se  conçoit  pas.  S'ils 
sont  composés  au  contraire,  il  faut  qu'ils  contiennent  une 
partie  qui  se  meut  et  une  autre  qui  est  mue  ;  et  la  partie 
qui  meut,  se  meut  par  là  même.  D'où  lui  vient  donc  ce 
mouvement,  puisqu'il  ne  procède  pas  du  dehors?  com- 
ment passe-t-elle  perpétuellement  de  la  puissance  à  l'acte, 
vu  que,  d'après  l'hypothèse  où  nous  raisonnons,  il  n'y 
a  pas  de  cause  extérieure  qui  la  détermine  ^  ? 

On  a  vu  que  l'unité  de  l'être  n'est  pas  absolue;  il  faut 
affirmer  aussi  qu'il  n'est  pas  totalement  immuable  ^  :  les 


1.  Arist.,  De  cœl..  A,  7,  276^,  6-12. 

2.  /rf.,  De  gêner,  et  corrup.,  A,  8,  326",  2-6. 

3.  Id.,Phys.,  A,  2,  184^  16- Met.,  A,  3,  984%  29  et  sqq. 
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deux  thèses  fondamentales  de  Parménide  sont  fausses, 
quand  on  les  envisage  comme  l'expression  intégrale  de 
la  réalité.  Le  mouvement  est  un  fait,  le  plus  indénia- 
ble de  tous  les  faits.  S'il  n'existe  pas  en  soi,  il  existe  au 
moins  en  nous  :  c'est  un  phénomène.  Et  cela  suffît 
pour  montrer  l'erreur  de  toute  théorie  où  l'on  prétend 
n'en  pas  tenir  compte  ^  :  nier  le  devenir  est  faiblesse  d'es- 
prit; car  il  n'y  a  rien,  ni  dans  des  choses  ni  dans  la  pen- 
sée, qui  soit  d'une  évidence  plus  frappante  -. 

Ce  n'est  pas  à  dire  que  l'on  doive  se  rabattre  sur  la 
théorie  de  l'universel  écoulement  enseignée  par  Heraclite 
et  poussée  par  Protagoras  à  son  dernier  point  d'acuité; 
on  tomberait  ainsi  dans  l'excès  contraire.  Il  n'est  pas  vrai 
que   «    tout  s'écoule,  comme   les   fleuves  ^  ». 

Il  y  a,  d'abord,  des  choses  qui  ne  se  meuvent  pas  tou- 
jours. Une  pierre  qui  git  sur  le  sol,  n'a  pas  de  mouvement 
local;  et  l'on  en  peut  dire  autant  soit  de  la  terre,  soit  des 
autres  éléments  qui  ont  atteint  leur  lieu  naturel  :  ils  sont 
en  repos  et  n'en  sortent  que  par  la  force  *.  C'est  tout  à 
coup  qu'un  vaisseau  s'ébranle  sous  l'effort  des  matelots; 
l'on  n'a  pas  de  raison  de  soutenir  qu'auparavant  il  com- 
mençait à  changer  de  place  ^.  Il  faut  à  la  goutte  d'eau, 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  2,  ISS'',  14  :  àp.a  o'  o05è  >>'jeiv  ôcTiavTa  7rpo(yr,xei  ;  0,  3, 
254*,  27-30  :  EÏTisp  ouv  èaxi  oo^ot  4*^^091;  r;  oXtoç  5d|a,  xai  xîvrjolç  ecTi,  xàv  et 
çavxaffia,  xàv  et  ôtè  |xèv  outo);  ôoxeT  elvai  ozï  6'  iTépwç,*  -^  yàç  ©avTaaîa  xal  y) 
66|a  xivTQcetç  Ttvèç  elvai  ôoxoùatv;  A,  3,  ISG'",  13-16. 

2.  Id.f  Ibid.,  0,  3,  253",  32-35  :  xô  (xèv  ouv  iràvr'  ■?]pe{ji,cïv,xat  toutou  !:;y]Teïv 
XÔyov  àqpevTaç  xrjv  at(j6y;(Tiv,  àpptocrTÎa  tiç  èffTi  ôiavoi'a;...;  B,  1,  193",  2-3  :  <b; 
ô'  êffTiv  Y)  çucrtç,  Tïeipàdôai  ôeixvuvat  yekoXoy. 

3.  Id.,  Met.,  r,  5,  1010%  7-15;  A,  3,  984%  7-8;  K,6,  1062^,  12  et  sqq.  ;  voir 
aussi  Plat.,  Thext.,  VIII,  207  et  sqq.,  éd.  Stallb.,  Leipzig,  1881. 

4.  /(Z.,  Phys.,  0,  3,  253^  31-35. 

5.  Id.,  Ibid.jU,  5,  250%  17-19;  voir  aussi  tout  lensemble  du  chapitre. 
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qui  use  insensiblement  la  pierre,  un  certain  quantum  de 
poids  et  de  vitesse  au-dessous  duquel  elle  ne  produit 
encore  aucun  effet  actuel  ^  Il  se  produit  un  instant  indivi- 
sible où  débute  le  phénomène  de  la  congélation,  instant 
avant  lequel  il  n'existait  que  l'immobile  puissance  de  le 
subir-.  Il  y  a  du  fixe  au  dehors;  et  nous  en  trouvons 
pareillement  au  dedans  de  nous.  Le  sujet  qui  sent  se 
souvient.  Or  le  souvenir  ne  s'explique  pas,  si  rien  ne 
demeure  identique  à  soi-même  entre  le  passé  et  le  pré- 
sent ^  :  celui-là  seul  peut  revoir  qui  a  déjà  vu. 

En  second  lieu,  il  existe  des  choses  qui  ne  se  meuvent 
jamais.  La  nature  sensible  elle-même  en  contient  de 
telles.  Les  êtres  sensibles  sont  susceptibles  de  définition; 
et  toute  définition  est  ou  du  moins  suppose  une  essence 
qui  ne  change  pas.  On  échappe  à  l'héraclitisme,  dès  qu'on 
passe  de  la  quantité  à  la  qualité  ^  ;  on  y  échappe  bien  plus 
encore  lorsque  l'on  essaie  de  remonter  à  la  raison  der- 
nière du  mouvement.  Tout  mouvement  suppose  une  cause, 
qui  en  suppose  une  autre.  Mais  l'on  ne  peut  aller  à  l'indé- 
fini dans  cette  voie^;  autrement,  rien  ne  s'expKquerait 
que  conditionnellement  ^.  Il  faut  qu'il  y  ait  quelque  part 
un  premier  principe,  une  cause  qui  ne  soit  pas  causée 


1.  Arist.,   Phys.,  0,  3,  253^,  14-23. 

2.  Id.,  Ibid.,  0,  3,  253b,  23-26. 

3.  Id.,  Met.,  r,  5,  1010^  30  et  sqq. 

4.  Id.,  Ibid.,  T,  5,  1010^,  22-25  :  àXXà  TirapsvTeç  èxetva  Xéyoijxty,  ôxi  où 
Taùrév  èffTi  xo  {lexaêàXXeiv  xaxà  tô  tcocjov  xat  xaxà  t6  Tiotov.  Kaxà  (xàv  ouv  t6 
TiOCTOV  Icrxto  [jLYi  {xsvov  àXXà  y.axà  xo  sISoç  aTcavxa  yiYvaxrxopLSv  ;  0,8,  1050'', 
6-8  ;  Z,  8,  1033%  28,  1033^  1-1 1  ;  Z,  15,  1030^  23-27  ;  A,  3,  1069^  33-36 ;  1070% 
1-4. 

5.  Id.,  Ibid.,  r,  5,  1010%  17-21;  A  eX,  994%  3-4,  29-31;  Phys.,  0,  5, 
256%  13-18,  28-29. 

6.  Id.y  Met.,  A  eX,  994%  18-19;  B,  4,  1000'%  26-28. 
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et  qui  par  là  même  soit  essentiellement  immuable  ^ 
L'école  ionique  a  donc  exagéré  la  part  qui  revient  au 
mouvement  dans  l'univers  ~.  De  plus,  elle  a  eu  le  tort  de 
se  borner  à  la  considération  des  êtres  sensibles  :  elle  a 
ignoré  le  ciel  qui  est  la  portion  la  plus  vaste  et  la  plus 
belle  du  monde  ^ .  Encore  Faurait-elle  découvert,  si  elle 
avait  épuisé  les  données  qui  lui  servent  de  point  de 
départ  :  le  mobile  mène  à  l'immuable.  Mais  sa  logique 
s'est  arrêtée  en  chemin;  et  la  théorie  qu'elle  a  construite 
demeure  incomplète  et  contradictoire  ^. 

La  philosophie  de  l'être  est  donc  manquée  ;  et  la  cause 
principale  de  cet  échec,  c'est  sans  doute  que  l'on  a  mal 
posé  ie  problème  dont  elle  doit  fournir  la  solution.  Les 
uns  se  sont  enfermés  dans  leur  raison,  et  sont  arrivés 
à  des  résultats  qui  ne  tiennent  aucun  compte  des 
données  de  l'expérience;  les  autres,  au  contraire,  ont 
fait  de  l'expérience  un  usage  trop  exclusif  et  se  sont 
bornés  à  des  théories  qui  ne  tiennent  aucun  compte 
des  principes  fondamentaux  de  la  raison.  La  nature  du 
sujet  demande  une  méthode  plus  compréhensive  :  il  faut, 
pour  le  traiter  avec  succès,  commencer  par  l'observation 
de  la  réalité  concrète  elle-même  et  en  faire  ensuite  une 
analyse  rationnelle  plus  précise  et  plus  profonde  ^.  Con- 
tinuer le  procédé  des  ioniens  par  celui  des  éléates  :  voilà 
le  moyen  d'aboutir. 

1.  Arist.,  Phys.,  0,  5,  256",  12-27;  ici  nous  préférons  pour  la  ligne  22  la 
variante  -jti'  àXXou  ôé,  àXX*  oùx  ùç'. 

2.  Id.,  Ibid.,  e,  8,  265%  2-10. 

3.  Id.,   Met.,  r,  5,  1010%  25-32. 

4.  V.  la  critique  du  Théœtète. 

5.  Jrf.,  Phys.,   A,    1,    184",    20-23  :    ecxTi  S'  yjjxïv  upwTov  SrjXa  xai   oatpri  Ta 


l'être.  15 

Si  l'on  se  place  à  ce  point  de  vue,  on  remarque  qu'il  y  a, 
dans  chaque  être  individuel,  un  sujet  dont  on  affirme  tous 
ses  dérivés  et  qui  ne  s'affirme  lui-même  d'aucune  autre 
chose.  On  dit  de  Socrate,  par  exemple,  qu'il  est  musicien, 
qu'il  se  promène  ou  qu'il  est  assis;  mais  Socrate,  envi- 
sagé comme  étant  tel  homme,  ne  peut  nullement  servir 
de  prédicat.  De  là  une  première  catégorie,  celle  d'où 
dépendent  toutes  les  autres,  et  qu'on  appelle  du  nom 
de  substance  (oùuia)^.  Déplus,  il  y  a,  dans  chaque  sub- 
stance, de  la  qualité  (tuoiotyjç)  et  de  la  quantité  (ttoctotyjç)  ^. 
C'est  la  première  de  ces  déterminations  dont  on  affirme 
l'existence,  lorsqu'on  dit  d'un  corps  qu'il  est  blanc  ou 
noir,  et  d'un  homme  qu'il  est  savant  ou  vertueux;  la 
seconde  n'est  autre  chose  que  le  nombre,  l'étendue  ou 
l'intensité.  Et  l'on  a  de  cette  sorte  deux  autres  catégories 
qui  dérivent  immédiatement  de  la  première.  La  qualité 
et  la  quantité  elles-mêmes  donnent  lieu  à  tout  un  en- 
semble de  rapports  ^,  tels  que  la  ressemblance,  la  con- 
tiguïté, l'égalité  et  l'inégalité,  le  plus  ou  le  moins,  la 
causation  ;  d'où  une  quatrième  catégorie  qui  s'appelle  la 
relation  {%pbq  ti).  En  outre,  on  peut,  à  propos  de  tout  être 
donné,  se  demandera  quelle  portion  du  temps  et  de  l'es- 
pace il  se   rattache;  on  peut    chercher   également  s'il 

(yoyv.e-/y\i.é^(x  {AàXXov  {iaxepov  6'  ex  toutwv  ylvexai  yvcopifxa  xà  aïoiytXa,  xal  àpycd 
ôiaipouai  xauxa. 

1.  Arist.,  Met.,  Z,  2,  1028",  8-9  :  Aoxst  5'  y)  oOaîa  uTràp^siv  çaveptoraxa  (xèv 
TOÎç  (7totJLa(7tv  ;  Z,  1,  1028^,  35-36  :  àvocyxir]  èv  Toi  sxàcTTou  Xdyw  xov  Tfjç  oùaM 
èvuTiàpxsiv.  Cette  évidence  est  si  grande  qu'aucun  des  anciens  philosophes 
ne  l'a  jamais  niée  :  ils  ont  discuté  sur  la  nature  et  la  pluralité  de  la  sub- 
stance; ils  n'en  ont  jamais  mis  l'existence  en  doute  (^fe^.,  Z,  1, 1028*',  2-6). 

2.  Id.,  Ibid.,  A,   1,  lOBQ^',   20-21  :  îipôxov  r]   oOdîa,  sTxa  xo  Ttoiov,  elxa  x6 

TTOGOV. 

3.  Id.,  /ôîrf.jN,  1,  1088%  17-29. 
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change  ou  non.  A  ces  questions  correspond  une  autre  file 
de  six  catégories  :  où (ttcj),  quand  (ttôts),  le  repos  (-/.sT^ôat), 
la  possession  que  donne  ou  enlève  le  changement  (e'x-^^)» 
l'action  et  la  passion  qu'il  suppose  {r.ziv.v  vS'.  r,y.Gyzvf)^. 
Les  catégories  sont  donc  au  nombre  de  dix;  et  cette 
somme  n'est  pas  fixée  au  hasard,  elle  résulte  d'une  dé- 
duction systématique  de  la  réalité  concrète.  Si  Ton 
avait  quelque  doute  sur  ce  point,  il  serait  facile 
d'en  sortir  à  l'aide  des  paroles  mêmes  d'Aristote.  Non 
seulement  il  affirme  avec  persistance  qu'il  y  a  un  nombre 
déterminé  de  catégories 2;  mais  encore,  dans  deux  en- 
droits où  il  s'agit  d'en  dresser  un  catalogue  rigoureux,  il 
en  énumère  dix  :  je  veux  parler  du  chapitre  IV°  des  Ca- 
tégories'^  et  du  premier  livre  des  Topiques^.  Bien  plus, 
dans  ce  dernier  passage,  il  donne  formellement  le  chiffre 
en  question,  clxa^.  Mais,  chose  assez  curieuse,  cette  pré- 

1.  Que  les  catégories  désignées  par  les  termes  xeîirôai,  ëxeiv,  Tioieîv  xal 
TîàaxÈiv  se  rapportent  au  mouvement,  c'est  une  interprétation  qui  est  assez  bien 
fondée  sur  le  texte  suivant  de  la  Métaphysique  :  ëari  yàp  ti  Oîtoxeiftevov 
£X.à(7Tto,  oîov  Tô)  TTotio  xal  TÛ  7iO(7({}  xal  TÙ)  TT^TE  xat  Ttô  TioO  xal  TÎ]  xivr;<rei  ;  ici 
le  mot  xtvoffei  est  à  peu  près  sûrement  une  réduction  à  l'unité  des  quatre 
dernières  catégories. 

2.  ARlST.,i4ntt^;î05i.,  A,  22,83'',  15-16:  xaiTàY£vv]Tti5vxaT7)Yopit5v7te7répavTai; 
Psych.,  A,  1,  402*,  23-25  :  ...  Xéyto  Se  Tio^epov  Tooe  Ttxai  oùaia  v]  tioiov  v^TtOdov 
7)  xai  Tiç  àXXr)  tcôv  ôiaipeôe  loûv  xaTviYopitov...;  Met-,  T,  2,  1003'',  5-6. 

3.  1",  25-27  :  Twv  xarà  [jLYjSsfjLÎav  (TU[JL7rXoxir)v  ^eyoçiévcov  £xa(7Tov  ■j^toi  oOcrtav 
(yYl{jLacvet  ^  tioijov  r;  ttoiôv  v]  upo;  ti  y;  tioO  rj  tcotè  r;  x£î<76at  y)  ex^'^  ^  TïOieïv  ti 
Tiàaxetv. 

;,^_  4.  9,  103'^,  21-23  :  £<tti  ôè  laOta  t6v  àpiOjJLov  ôéxa;  et  vient  ensuite  la  même 
liste  que  plus  haut  :  ti  è^Tt,  tuotov,  etc.. 

5.  Adolf  Trendelenburg  ,  dans  son  Histoire  des  catégories  (p.  21-24, 
Betge,  Berlin,  1846),  pense  que  la  déduction  des  catégories  est  d'ordre  gram- 
matical. La  substance  représenterait  Je  sujet  de  la  proposition,  le  ttoiôv  et 
le  TTOdov  l'adjectif,  iroû  et  tcote  les  adverbes  de  lieu  et  de  temps,  etc..  C'est 
aussi  l'opinion  de  G.  Grote  {Aristotle,  t.  I,  p.  142-144,  London,  1872).  Mais 
on  ne  voit  nulle  part  qu'Aristote  ait  suivi  un  tel  procédé. 
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cision  ne  se  maintient  pas  partout.  On  trouve  d'autres 
textes  où  Aristote  se  propose  également  de  donner  une 
liste  complète  des  catégories  et  qui  en  contiennent  un 
nombre  moindre.  Au  chapitre  XXIP  des  Secondes  analy- 
tiques, on  ne  rencontre  plus  les  termes  y.sTo-Sat  et  l'xeiv^;  il 
en  est  de  même  au  chapitre  VIP  du  livre  A  de  la  Méta- 
physique 2,  ainsi  qu'au  chapitre  XIP  du  livre  K  du  même 
ouvrage  3.  Et  le  chapitre  IP  du  Hvre  N  de  ce  traité  ne  donne 
plus  que  trois  catégories  :  la  substance,  le  mode,  et  la 
relation^.  Or  il  est  difficile  de  nier  que  ces  différents  pas- 
sages visent  à  l'intégralité^. 

Comment  résoudre  l'antinomie  qui  résulte  de  ces  textes? 
Dexippus  parle  de  Traités  hypomnématiques,  où  Aristote 
se  serait  exprimé  d'une  manière  plus  nette  sur  les  caté- 
gories 6.  Diogène  de  Laërce  fait  aussi  mention  d'ouvrages 
du  même  genre  et  relatifs  au  même  sujet '^;  et  Aris- 
tote, dans  son  traité  de  la  Mémoire,  renvoie  à  des  exer- 
cices logiques  où  reparaissait  peut-être  l'analyse  de  l'être^. 
Mais  ces  dissertations  sont  perdues;   et  la  question  de- 

1.  83b,  13-17. 

2.  1017%  22-27. 

3.  1068'',  S-iO.  Tlôxt  manque  également  ici;  mais  il  est  probable  que  cette 
absence  n'est  due  qu'à  une  inexactitude  du  texte. 

4.  1089**,  23-24  :  ta  [xàv  yàp  oùfftai,  xà  oï  TràOr],  xà  ôè  Trpdç  xi. 

5.  On  ne  peut  se  fonder  ici  sur  les  autres  endroits,  où  Aristote  ne  songe 
évidemment  pas  à  une  énumération  parfaite.  V.  par  ex.  :  Phys.,  A,  7, 
190%  34  et  sqq.  ;  Met. y  E,  2,  1026%  35  et  sqq.;  Ibid.,  E,  4,  1027%  31-33; 
Ibid.,  Z,  1,  1028%  11-13;  Ibid.,  Z,  5,  1030%  18-20;  Ibid.,  Z,  7,  1032%  15; 
IMd.,  0,  1,  1045%  30-31;  Ibid.,  K,  3,  1061%  5-10;  Ibid.,  N,  2,  1089%  7-9. 

6.  Sch.,  48*,  46  et  sqq.  :  Tispi  ôri  xoûxtov  péXxtov  aOxôç  à  'AptffxoxéXr];  èv  toÎç 
0uo{j.vYitJ.a(7iv  àveôioa^s-  TcpoOeiç  yàp  xàç  xaxiQyopiaç  aùv  xaî;  Tixwffeatv  aùxwv  xat 
xatç  aTToçàoreat  v.ai  xaï;  axepT^aeai  xal  xotç  àopccxoiç  Ô(jloû  cuvéxa^evaùxwv  x*^v 
5iôa<rxaXîav,  Tixioffeiç  xà;  èy^Xiaeiç  ôvo(JLà^œv. 

7.  V,  23,  éd.  C.  Gabr.  Cobet,  Firmin-Didot,  Paris,  1862. 

8.  2,  451%  18-20  :  ...  èv  xoTç  âTnxeipTQtJt.axixoï;  Xoyoiç... 

ARISTOTE.  2 
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meure  en  suspens.  Néanmoins,  il  se  présente  à  l'esprit  une 
conjecture  assez  naturelle.  Le  tableau  des  catégories  aris- 
totéliciennes est  loin  d'être  à  l'abri  de  toute  critique.  Au- 
dessus  de  la  quaKté  et  de  la  quantité,  il  y  a  le  mode  lui- 
même  (xà  TiàOTi  ri  £vu7:ap'/-ovTa)  dont  elles  sont  deux  espèces. 
De  plus,  la  qualité  ne  se  cantonne  pas  dans  la  zone  des 
dérivés  de  la  substance  ;  elle  fait  partie  de  la  substance 
elle-même,  comme  on  le  verra  plus  loin.  On  peut  ajouter 
que  le  repos  et  la  possession  ne  sont  aussi  que  des  modes 
entendus  au  sens  large,  d'après  lequel  ils  signifient  toute 
détermination  inhérente  à  la  substance.  Enfin,  Faction  et 
la  passion  ont  bien  l'air  de  se  rattacher  aux  relations  elles- 
mêmes.  N'est-ce  pas  le  sentiment  de  ces  imperfections 
qui  expliquerait  les  variantes  de  la  pensée  d'Aristote? 
N'aurait-il  pas  fait  un  effort  perpétuel  pour  aboutir  à  une 
classification  de  plus  en  plus  logique  et  par  là  même  de 
plus  en  plus  simple?  Et  la  trinité  par  laquelle  il  semble 
conclure  ne  marquerait-elle  pas  le  point  de  maturité  de 
ses  réflexions? 

Quoi  qu'il  en  soit,  on  discerne  assez  bien,  du  point  de 
vue  auquel  s'est  mis  Aristote,  la  signification  de  ses  catégo- 
ries :  elles  ne  représentent  pas  les  formes  de  la  pensée, 
comme  celles  de  Kant;  elles  expriment  les  formes  gé- 
nérales de  la  réalité  concrète ^  Et,  dès  lors,  on  comprend 
pourquoi  il  n'y  est  pas  question  d'existence,  de  possibi- 
lité, de  contingence,  de  nécessité;  ces  choses  ne  sont 
point  des  dérivés  de  la  substance,  telle  qu'elle  nous  est 
donnée  dans  l'observation. 

1.  révY),  ff^TIt^ata. 


CHAPITRE  m 


LA    SUBSTANCE. 


La  substance  est  la  catégorie  d'où  découlent  toutes  les 
autres  1,  celle  en  dehors  de  laquelle  elles  ne  sauraient  ni 
exister  ni  se  concevoir 2.  Quelle  en  est  donc  la  nature?  C'est 
ce  qu'il  convient  d'examiner  en  premier  lieu;  et  cette  re- 
cherche a  pour  base  d'élan  le  fait  même  au  nom  duquel 
on  a  rejeté  l'éléatisme,  à  savoir  le  mouvement. 

Tout  mouvement  est  le  passage  du  contraire  au  con- 
traire, ou  du  moins  à  l'un  de  ses  intermédiaires.  On  dit, 
par  exemple,  qu'un  corps  va  du  blanc  au  noir,  ou  à  l'une 
des  couleurs  qui  s'interposent  entre  ces  deux  extrêmes. 
Or  cette  sorte  de  passage  ne  devient  intelligible  que  si 
l'on  suppose  une  réalité  plus  profonde  où  rentre  le  terme 
vaincu  et  d'où  sort  le  terme  vainqueur  3;  car  il  est  égale- 


1.  Arist.,  Categ.,  5,  2^  11-14;  Met.,  r,  2,  1003^  15-19. 

2.  Id.,  Met.,  Z,  1,  1028%  13-15:  Ibid.,  1028%  18-34  :  ...  rà  3'  àXXa  XeYexat 
ôvTa  Ttù  ToO  oyxtù;  ôvxoç  [oùaïaç]  Tà|xèv  TCOdOTTiraç  sTvai,  xà  ôe  TrotoTYixaç... 

3.  /d.,  Ihid.y  A,  1,  lOeQ*»,  3-7:  Et  6'  i\  {AeraêoXyi  èx  tûv*  àvxixetfAévcov  f; 
Ttov  {xeia^u,  àvTtxetfxévwv  ôè  pLV)  uàvTwv  (où  Xeuxov  yàp  r\  cptùvii)  oùX  ex  tou  évavTiou , 
àvayxr)  uTisîvaî  ti  tô  {/.sTaêàXXov  sic  xriv  èvavxiwaiv*  où  Y^p  xà  èvavxca  [ieta- 
6àXXei;  Id.,  A,  10,  1075^,  30-3^  :  àuaôri  yàp  xà  ivavxîa  ùtt'  àXXvjXwv. 
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ment  vrai  que  rien  ne  se  perd  et  que  rien  ne  se  crée^  Il 
faut  qu'il  y  ait  un  troisième  terme  qui  persiste  de  l'un  à 
Tautre  des  opposés-,  sous  le  flux  des  changements  que 
subit  un  objet  quelconque  :  il  existe  un  principe  qui  ne 
change  pas,  un  sujet  fixe. 

De  plus,  ce  sujet  n'est  pas  tout  entier  en  acte;  car,  dans 
ce  cas,  il  serait  immuable  :  rien  n'y  pourrait  rentrer,  rien 
n'en  pourrait  sortir;  il  ne  s'y  produirait  jamais  aucun 
changement  d'aucune  sorte.  Il  y  a  donc,  dans  le  fond  de 
l'être  qui  change,  un  principe  de  possibilité^;  et  ce  prin- 
cipe lui-même  n'est  pas  déterminé,  puisqu'il  reçoit  tour  à 
tour  les  deux  contraires^.  Ce  quelque  chose  d'indéterminé 
et  de  toujours  déterminable  :  voilà  ce  qui  s'appelle  la 
matière.  Et  par  là  se  trouve  résolu  le  problème  du  de- 
venir tant  agité  par  les  premiers  penseurs  ^  et  dont  Platon 
seul  a  deviné  la  réponse  sans  la  donner  toutefois  en  termes 
formels  ^. 

Mais  l'indéterminé  ne  peut  exister  comme  tel.  Ce  qui 
est  absolument  «  amorphe  »,  bien  qu'encore  pensable 
d'une  certaine  manière,  ne  se  produit  jamais  à  l'état  «  sé- 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  8,'  191%  27-31;  Ibid.,  A,  8,  191",  13-14  :  ruxeiç  5ï  xal 
aÙTol  cpa^JLEV  YiYveaGai  {jlèv  oùôèv  à7r),c5ç  èx  (jlyj  ovtoç...;  Ibid.,  A,  4,  187^,  26-28. 

2.  Id.,  Met.,  A,  2,  1069",  7-9  :  êtt  to  jjlsv  UTVofxévst,  xo  ô'  èvavTiov  oùx  u:io- 
jxévsi*  eaxiv  àpa  xi  xpîxov  napà  xà  èvavxîa,  -ri  OXy);  Ibid.,  A,  10,  1075^,  28-34  : 
...  y)(xïv  Ô£  Xuexai  toûxo  z\i\o^(ji^  xw  xpixov  x',  eTvat...;  Categ.^  5,  4*,  10-20; 
Phys.,  A,  7,  190^,  9-21;  De  gêner,  et  corrup.,  A,  4,  320%  2-5. 

3.  Id.,  Met.,  0,  3,  1047"*,  10-12  :  ei  àôûvaxov  xo  £(TX6pr,|X£Vov  ouvdcfXEw;,  xô  [i,^ 
Y£vd[JL£vov  àÔTjvaxov  latai  y£V£(yOai;  Ibtd.,  A,  10,  1075'*,  28-34;  Ibid.,'^,  2, 
1089%  26-31  ;  De  gêner,  et  corrup..  A,  2,  316",  19-27  ;  Ibid.,  A,  3,  317",  14-18. 

4.  Id.y  Cat.,  5,  4'*,  10-11  :  \x.6Xia-za.  ôè  tôtov  xfiç  oOciaç  SoxEi  £Tvai  xo  xaOxèv 
xal  £v  àptôjjLÔ)  ôv  xûv  £vavx((ov  £ivai  ôsxxixôv  ;  De  gêner,  et  corrup.,  A,  4, 
320%  2-5  ;  Ibid.,  B,  1,  329%  24-26;  Met.,  A,  5,  1071%  10-11;  Phys.,  A,  9, 
217%  21  etsqq. 

5.  Id.j  De  gêner,  et  corrup..  A,  3,  317",  29-31. 

6.  W.,  Met.,  N,  2,  1089",  15-20. 
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paré  »  ^.  Il  faut  de  toute  rigueur  qu'à  telle  détermination 
qui  cesse  en  succède  une  autre  :  il  faut,  par  exemple, 
qu'un  bloc  d'airain  soit  rond,  triangulaire  ou  carré,  qu'il 
devienne  vase  ou  statue,  ou  revête  quelque  figure  diffé- 
rente-. Parmi  ces  déterminations,  il  en  est  une  qui  est 
«  première  » ,  constitutive  de  l'être  et  sans  laquelle  il  ne 
peut  y  en  avoir  d'autres.  «  Une  syllabe  est  quelque  chose 
de  plus  que  la  série  de  ses  lettres^  ;  »  «  il  y  a  dans  la  chair 
non  seulement  du  feu  et  de  la  terre,  du  chaud  et  du 
froid,  mais  aussi  quelque  chose  de  différent  ^.  »  Et 
«  l'homme  n'est  pas  un  animal ,  plus  un  bipède  »  ;  aux 
parties  qui  le  composent  s'ajoute  une  énergie  à  part  qui 
en  fait  un  seul  et  même  être  d'une  nature  définie^.  A  la 
matière  s'adjoint,  dans  la  réalité  concrète,  une  sorte  d'em- 
preinte originelle  et  spécifiante  que  l'on  peut  appeler  la 
forme  {dooq)  ^. 

Tout  n'est  pas  expliqué  par  là.  Le  principe  matériel, 
avant  d'acquérir  telle  forme,  est  dans  un  état  de  manque 
ou  de  privation  à  son  égard  (aTspyjaiç)  :  et  c'est  là  une  autre 


1.  Arist.,  Phys.,  r,  6,  206'"*,  18-29  : ...  ôXœç  (jl£v  yàp  outwç  èaTt  to  aTCipov,  lôi 
àsi  àXXoxalàXXo  Xa[/.êàv£CT6at,  v.cd  to  Xa(x6avo[X£vov  [xàv  àel  sTvat  TieTiepaajxévov, 
àXX'  àât  ye  ëxepov  xal  ëTepov.  Comme  on  le  peut  voir  par  le  contexte,  ces  pa- 
roles portent  aussi  bien  sur  l'Infini  de  la  qualité  que  sur  celui  de  la  quantité, 
bien  que,  dans  le  chapitre  précédent,  et  même  dans  celui  d'où  ce  passage 
est  tiré,  il  s'agisse  principalement  de  la  dernière  espèce  d'infini.  Ibid.  :  ôio  xal 
àyvwaTovig  aTretpov  elooç  yàç  oùx  zyzi  yj  uXr]. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  3,  194^  23-26. 

3.  M.,  Met.,  Z,  17,  1041^,  16-17. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  17,  1041^,  17-19. 

5.  Id.,  Ibid.,  H,  3,  1043S  10-13. 

6.  Id.,  Anal,  post.,  B,  11,  94*,  34-35  ;  Toùto  6à  xaÙTOv  iati  xw  tc  ■^v 
elvat,  T(J)  TOUTO  (jyiiJiacveiv  Tàv  lâyo^i;  Phys.,  B,  3,  194b,  26-29;  Ibid.,  B,  7,  198% 
16-18;  Met.,  A,  3,  983%  27-29;  Ibid.,  A,  2,  1013%  27-29;  Ibid.,  Z,  1,  1028* 
35  etsqq. 
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condition  du  devenir,  un  troisième  aspect  de  la  réalité 
changeante  qu'il  importe  de  notera  De  plus,  comment  la 
matière  passe-t-elle  de  la  privation  à  la  possession?  Com- 
ment s'élève-t-elle  à  la  forme  ou  plutôt  à  l'une  des  formes 
dont  elle  est  susceptible?  Évidemment,  il  faut  qu'il  y  ait 
quelque  part  une  force  impulsive  qui  l'y  pousse  ;  et  cette 
force  ne  peut  être  que  le  désir  du  meilleur  (cpsqtç).  Il  existe 
un  principe  «  divin  et  bon  »,  dont  la  nature  est  une  sorte 
de  dégradation.  Ce  principe  suprême,  l'être  qui  est  sus- 
ceptible de  changement  et  par  là  même  imparfait  le  con- 
naît toujours  d'une  façon  plus  ou  moins  obscure  :  il  en  reçoit 
quelques  clartés  qui  provoquent  en  ses  profondeurs  un 
inextinguible  amour  ;  et  de  là  le  drame  éternel  de  la  vie  ^. 
La  matière,  la  forme,  la  privation  et  le  désir  :  tels  sont 
les  quatre  éléments  essentiels  auxquels  conduit  l'analyse 
du  mouvement.  Mais  ces  quatre  éléments  ne  sont  pas  tous 
des  principes,  au  sens  rigoureux  du  mot.  La  privation 
n'est  qu'une  sorte  de  manque,  un  non-ètre^.  Et  le  désir 
se  rattache  à  la  matière.  On  ne  peut,  en  effet,  le  situer 
dans  le  terme  ultime  vers  lequel  tout  aspire,  vu  que  ce 
terme,  étant  parfait,  n'a  besoin  de  rien.  On  ne  peut  pas 
davantage  le  placer  dans  le  contraire  de  la  forme  à  con- 
quérir; car,  outre  que  les  contraires  n'influent  pas  direc- 

1.  Arist.,  Met.,  A,  2^  1069",  32-34  :  tpta  ûy)  Ta  akia  xal  xpeT;  aiàpy^ai,ôûo 
jjLÈv  7)  èvavTiwffiç,  -^ç  10  (xèv  /oyo;  xal  dSoç,  tô   ôè  ciépriat;,  to  ôè  xpl-cov  v)  OXri. 

2.  Id,,  Phys.,  A,  9,  192%  14-19  :  :?i6'éT£pa  {xoïpa  zf,ç  èvavTitoffew;  7roX)>àxiç 
àv  (pavTaa6eiY]  tw  Trpo;  to  xaxoTrotov  aÙT^;  àxevtÇovTi  Tr)v  ôiàvotav  oOô'  sivai  t6 
TrapaTiav  ôvtoc  yàp  xivo;  ôeiou  xal  àyabov  xai  èipeTOÙ,TO  (jlèv  âvavTtov  aOxà)  çajxèv 
£Îvai,To  Se  ô  7ié(puxev£i)ce(r6atxatopéYe(70ai  aùtoO  xaxà  ty)v  éautoO  çufftv;  Met.,  A, 
7,  1072%  26-30;  Ibid.,  A,  7,  1072",  13-14  :  èx  TOiaOrr,;  apa  àpyr;?  ripiTixai  ô 
oùpavoç  xaî  y;  «puatç. 

3.  /f/.,  Phys,,  A,  8,  191'',  15-16  :  èx^àpTriç  c>xzç>ri<jeu>;,  6  èaxi  xaô' oojto  {xyi 
ôv,  oOx  èv'jTiàpxovTo;  yi^vexat  xi;  Ibid.,  A,  9,  192^*,  3-6. 
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tement  les  uns  sur  les  autres,  il  est  difficile  de  croire  que 
chacun  d'eux,  une  fois  existant,  a  le  désir  naturel  de  se 
détruire  lui-même^.  C'est  donc  à  la  matière  que  se  rat- 
tache cet  immense  vouloir-vivre  qui  agite  la  nature  :  il 
en  fait  le  fond;  il  en  est  comme  le  ressort  toujours  tendu-. 
Et,  si  cette  réduction  est  véritable,  il  ne  reste  plus,  en 
définitive,  que  deux  principes  dans  la  substance  :  la 
matière  qui  cherche  à  se  déterminer  et  la  forme  qui  la  dé- 
termine. 

Mais  ces  deux  principes  demandent  une  étude  plus 
approfondie  '.  il  faut  en  examiner  encore  les  caractères 
intimes  et  voir  ensuite  quels  sont  leurs  rapports  mutuels. 

La  matière  occupe  dans  la  nature  un  domaine  immense  ; 
et  ridée  dont  il  faut  partir,  pour  délimiter  ce  domaine, 
c'est  qu'elle  existe  partout  où  se  produit  quelque  change- 
ment 2. 

Il  y  a  de  la  matière  dans  les  choses  sensibles.  C'est  là 
son  principal  empire  :  elle  s'y  manifeste  à  chaque  degré 
de  l'être,  quoique  avec  une  influence  décroissante,  depuis 
la  poussière  de  la  route  jusqu'à  l'organisme  humain  d'où 
sort  toute  conscience,  sauf  le  vcuç.  Il  y  a  de  la  matière 


1.  Arist.,  Phys.,  A,  9,  192%  19-21  :  toîç  Ss  <jv(x6aîvet  to  IvavTiov  ôpeyeffQai 
Tïjç  éauToO  çOopaç.  Kaiioi,  ouxe  auto  eayxoîj  oiov  t£  èçîeaOat  to  eiôoç  ôià  xô  (xyj 
elvai  èvôÉsç  orne  xb  èvavriov;  ihid.,  A,  7,  190'',  33. 

2.  Id.f  Ibid.,  A,  9,  192'*,  22-23  :  àXXà  tout'  laTiv  y)  uXt],  wauep  àv  el  6^Xu 
àppevoçxaî  aîa^pov  xa>.ou.  Cette  théorie  ressemble  de  très  près  à  celle  que  dé- 
veloppe Platon  dans  le  Phédon  (XIX,  p.  102  fond-103). 

3.  Id.,  Met.,  H,  5,  1044**,  27-29  :  oOSè  TravToç  uXr]  ecttIv  olW  ôatov  Ysvecrîç 
£(7Ti  xat  (xsTaêoXrj  elç  àXXY)),a."0(7a  S'  aveu  toû  [xsTaêàXXsiv  ^  (jlïî,  oùx  effTt  toutwv 
vlr\',De  cœl..  A,  4,  312%  11-15;  Met.,  A,  2,  1069%  24-25:  uàvTa  S'  OXriv  e/et 
ô(7a  [AETaêàXXst,  àXX'  eTÉpav  ;  De  long,  et  br.  vit..,  3,  465'',  11-12;  De  cœl.,  A, 
3,  270%  18-22. 


2'l-  ARISTOTE. 

dans  les  êtres  mathématiques;  car,  bien  qu'on  les  envi- 
sage comme  immobiles,  ils  ne  cessent  pas  en  réalité  d'ap- 
partenir à  des  sujets  qui  se  meuvent  :  la  matière  pénètre 
jusque  dans  Tinteiligible^.  Il  y  a  même  une  certaine  ma- 
tière dans  les  astres  et  les  sphères  éternelles.  Non  pas,  il 
est  vrai,  que  les  corps  célestes  subissent,  comme  ceux 
d'ici-bas,  des  changements  internes-.  Mais  ils  se  déplacent 
sans  relâche  ;  et  l'on  peut  dire  qu'ils  sont  en  puissance  à 
l'égard  des  positions  qu'ils  n'ont  pas  encore  atteintes  :  les 
astres  et  les  sphères  célestes  ont  une  matière  «  topique  »  3. 
Il  n'existe  que  TActe  pur,  s'il  en  est  un,  d'où  la  matière 
soit  entièrement  bannie. 

En  outre ,  la  matière  est  spécifiquement  multiple  ou 
numériquement  une,  suivant  l'aspect  sous  lequel  on  la 
considère. 

Au  sens  le  plus  obvie  du  mot,  elle  est  le  principe  d'où 
sort  immédiatement  une  forme  donnée  ^  :  tel  est  l'argent 
à  l'égard  de  la  coupe  que  l'artiste  sait  en  tirer  ;  tels  sont 
aussi  le  sec  et  le  froid  relativement  à  la  terre.  Or  la  ma- 
tière, prise  de  ce  point  de  vue,  a  bien  une  certaine  plas- 
ticité, qui  la  rend  susceptible  de  plusieurs  formes  :  «  un 
morceau  de  bois,  par  exemple,  se  prête  également  à  de- 


1.  Arist.,  Met. y  Z,  10,  1036'',  8-12  :  vit]  6'  y]  {xàv  ala^riTy]  èotiv  r,  8e  vor,Tr(, 
aldÔTiTY)  [ikv  oiov  y^alv-b;;  -/.ai  ^ùXov  xai  ôa-/]  xtvrjTYi  tjXy],  voyity)  ôà  èv  xoïç  aîaÔrjTot; 
OTcàpxouaa  \>.r\  -^  al<r6y]Tà,  oiov  rà  (jLa6y]aaTty.à;  Ibid.,  Z,  11,  1036"^,  35  et  sqq.  ; 
Ibid.,  H,  6,  1045",  33-35. 

2.  Id.Jbid.,  0,  8, 1050^,  7-8  :  ëaxi  S'oùÔèv  ôuvà[X£i  àtBiov;  Ibid.,  A,  6,  lOli^, 
20-21;  Ibid.,  N,  2,  1088^,  14-28;  De  long,  et  brev.  vit.,  3,  465",  7-12. 

3.  Id.,  Met.,n,  1,  1042",  5-8;  Ibid.,  H,  4,  1044",  6-8;/6irf.,  A,  2,  1069s 
25-26. 

4.  Id.,  Phys.,  A,  9,  192",  31-32  :  Xlya)  yàp  uXriv  to  TipôiTov  uTroxetfxsvov 
ixàaTto,  i%  ou  ycvsxaî  xi  èvUTiàpxovTO;  (xr)  xaxà  ffU{xo£6Y)x6;;  Met.,  0,  7,  1049*, 
3-24. 
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venir  coffre  ou  lit  ^  ;  »  et  l'on  peut  donner  à  un  lingot 
d'or  un  nombre  indéfini  de  figures.  Mais  cette  plasticité  a 
des  limites.  On  ne  fait  pas  une  scie  avec  un  fil  de  laine  2; 
il  faut  d'abord  que  la  terre  se  transforme,  pour  que  l'on 
puisse  en  obtenir  une  statue  d'airain  ^.  Ce  n'est  pas  la 
terre  non  plus  qui  est  la  matière  directe  d'où  sort 
l'homme;  c'est  plutôt  le  germe  vivant  ^.  Il  y  a  donc, 
en  un  sens,  plusieurs  sortes  de  matières;  et  chacune 
d'elles  peut  être  considérée  comme  un  genre  à  l'égard 
des  formes  qui  lui  reviennent  ^. 

Ce  n'est  là,  toutefois,  qu'un  premier  aperçu  de  la  ques- 
tion. De  même  que  l'on  remonte  de  la  pluraUté  des  con- 
traires à  l'unité  de  la  matière ,  on  remonte  aussi  de  la 
pluralité  des  matières  à  un  principe  plus  profond,  qui,  lui 
aussi,  est  unique  et  perd  en  outre  tout  vestige  de  spécifi- 
cation. 

Un  corps  est  essentiellement  une  chose  qui  se  palpe  ^. 
Or  les  contraires  auxquels  donne  lieu  le  palpable  sont  les 
suivants  :  «  le  chaud  et  le  froid,  le  sec  et  l'humide,  le 
lourd  et  le  léger,  le  dur  et  le  mou,  le  gluant  et  le  friable, 
le  raboteux  et  le  poli,  le  grossier  et  le  fin  ^.  »  Parmi  ces 
contraires,  il  en  est  deux,  le  lourd  et  le  léger,  qui  n'en- 
trent pas  ici  en  ligne  de  compte  ;  car  il  s'agit  d'expliquer 
comment  les  objets   sensibles  influent  les    uns   sur  les 

1.  Arist.,  Met.,  H,  4,  1044%  25-27. 

2.  Id.,  Ibid.,  H,  4,  1044%  27-29. 
3.Id.,Ibid.,  0,7,  1049%  17-18. 

4.  Id.,  lUd.,   0,  7,  1049%  1-3. 

5.  Id,,Ibid.,  H,  4,  1044%  13-18;  Ibid.,  A,  4,  1070%  17-21  :  àXX'  £xa<jTov 
TouTWv  ëxepov  7C£pi  £xa(rTov  yévoç  £<rTcv,o!ov  ev  xpwpiaTt  Xeu/.ov,  {xéXav,  èTriçàvsia, 
çwç,  (TxdToç,  àrip;  26-27  :  aXko  ô'  evàXXw...;  1071%  24-25,  33-35. 

6.  Id.,  De  gêner,  et  corrup.,  B,  2,  329'',  7-8. 

7.  Id.,  Ibid.,  329%  18-20. 
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autres,  et  le  lourd  et  le  léger  ne  sont  par  eux-mêmes  ni 
actifs  ni  passifs  K  De  plus,  le  dur  et  le  mou,  le  gluant  et 
le  friable,  le  raboteux  et  le  poli,  le  grossier  et  le  fin  déri- 
vent des  quatre  états  par  lesquels  commence  l'énuméra- 
tion  précédente  ^  :  ils  en  représentent  les  modes  divers.  Il 
y  a  donc  quatre  contraires  primitifs  qui  sont  par  là  même 
les  quatre  éléments  de  l'être  sensible,  à  savoir  :  le  chaud 
et  le  froid,  le  sec  et  l'humide. 

En  second  lieu,  ces  quatre  éléments,  par  le  fait  qu'ils 
sont  des  contraires,  se  succèdent  de  manière  à  ce  que  ce- 
lui qui  paraît  soit  la  privation  de  celui  qui  disparaît.  Mais 
la  privation  et  la  chose  dont  il  y  a  privation  se  rattachent 
nécessairement  au  même  sujet  d'inhérence  ^.  Et,  par  con- 
séquent, il  faut  que  les  quatre  éléments,  et  tout  le  reste 
à  leur  suite,  procèdent  d'un  seul  et  même  principe*  : 

Quel  peut  être  ce  principe?  Ce  n'est  pas  l'un  des 
quatre  corps  simples,  à  savoir  l'eau,  la  terre,  l'air  et  le 
feu^;  ce  ne  sont  pas  non  plus  les  atomes  de  Démocrite,  ou 
les  lignes  et  les  plans  dont  on  a  parlé  dans  l'école  de 
Platon  "^  :  car  chacune  de  ces  choses,  ayant  une  forme  ar- 
rêtée, ne  possède  point  la  souplesse  voulue  pour  revêtir 
d'autres  formes  ^.  L'infini  même  d'Anaximandre  ne  fournit 


1.  Arist.,  De  gêner,  et  corrup.,  329",  20-23. 

2.  Id.,  Ibid.,  329^  32-34;  Ibid.,  330%  24-29. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  4,331%  12-20  ;  /&i(Z.,  B,  8,  335",  6-9. 

^.  Id.,  Ibid.^B,  1,329*,  24-30:  i\\t.eXç  ôs  <pa[xev  [xàv  eivai  Tiva  uXt^v  tûv 
awfJLocTwv  Tûv  al(y6r)Tc5v,  àXXà  TauTY)v  où  -/topiaTYiv  àXX'  àti  (jlet'  âvavxwaswç  èÇ  •^ç 
yivexat  TàxaXoufxeva  «TTOiyeta...;  Ibid.f  B,  4,  331*,  20-23. 

5./rf.,  Ibid.,  B,  4,  331%  20-21. 

f).  Id.,  Ibid.,  B,  5,  332%  5  etsqq.;  DecœL,  F,  8,  306%  4-15. 

7.  Id.,  De  gêner,  et  corrup.,  B,  1,  329%  21-24;  De  cœl.,  1%  1,  299''-300". 

8.  Id.,  De  cœl.,T,  8,  306%  15-22. 
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», 
ici  qu'une  solution  insuffisante,  puisqu'il  est  «  séparé  »  et 

que,  comme  tel,  il  a  déjà  sa  manière  d'être  à  lui  ^.  Le 
principe  unique  d'où  sort  comme  de  son  sujet  originel 
l'inépuisable  multiplicité  des  êtres,  n'a  qu'une  caracté- 
ristique, qui  est  de  ne  pas  en  avoir.  Pour  revêtir  toutes 
les  déterminations ,  il  faut  que  par  lui-même  il  n'en 
ait  aucune  2  :  c'est  à  cette  condition  seulement  qu'il 
peut  être  la  mère  du  monde  3,  la  nourrice  de  l'uni- 
vers *. 

Il  y  a  donc  bien  une  matière  seconde  (signala)  et  une 
matière  «  première  »,  «  qui  n'a  plus  ni  essence  ni  quantité 
ni  aucun  des  autres  caractères  qui  différencient  l'être  »  ^. 
Toutefois,  on  s'exprime  d'une  manière  inexacte,  lorsqu^on 
s'arrête  à  cette  dualité.  En  fait,  il  y  a  toute  une  série  de 
matières  qui  se  spécifient  de  plus  en  plus  au  fur  et  à  me- 
sure qu'elles  s'éloignent  de  la  pure  potentialité,  et  dont 
chacune,  sauf  la  première,  devient  forme  à  son  tour.  Le 
froid  et  le  sec  sont  des  formes  de  la  matière  qui  n'a  plus 
aucune  détermination  et  servent  de  matière  à  la  terre  ;  la 
terre,  de  son  côté,  est  la  matière  de  l'airain  qui  peut  être 
la  matière  d'une  coupe  ou  d'une  statue.  Ainsi  des  autres 
éléments  ^. 


1.  Arist.,  De  gêner,  et  comip.,  B,  1,  329'',  8-13. 

2.  Id.,  De  cœL,  r,  8,  306",  18-19  :  (xàXiffaa  yô.p  àv  ouxw  ôûvaiTo  pvi6(JLi!;e- 
<y9at,  xaOaTiep  èv  tw  Ti[xaîto  yéypaTCTai,  to  iiavSsxeç'i  De  gêner,  et  corrup.,  B, 
1,  329*,  13-14  :  ùi^  a  èv  tw  TifJiattj)  YsypaTcxat,  oùSéva  îyzi  Siopifffxov. 

3.  Id.,  Phys.,  A,  9,  192*  13-14  :  ■}]  fxàv  yàp  u7ro(X£Voya-a  avivaixta  x^  {J'-opçîfi 
xwv  yivoiLÉvta'j  èffxiv,  uiantp  p.Tf)xrip. 

4.  Id.,  De  gêner,  et  corrup.,  B,  2,  329'',  23-24  :  àôuvaxov  ôè  xr)v  xiOi^vriv  xai 
xyjv  {jy,r\v  x9iv  TipwxTjv  èTTiTteôa  elvai. 

5.  Id.,  Met.,  Z,  3,  1029%  20-21  ;Ibid.,  Z,  11,  1037%  27;  Ibid.,  0,  8, 1049% 
24-26;  Ibid.,  T,  4, 1007^,  28-29. 

6.  Aristote  appelle  matière  première  (upwxyi  uXy))  ce  qui  ne  peut  que  mé- 
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Une  autre  conséquence  de  cette  analyse,  et  conséquence 
très  importante,  c'est  que  la  matière  première  doit  être 
éternelle.  Le  mouvement  l'est  ;  il  faut  donc  aussi  qu'elle 
le  soit.  La  génération  n'a  pu  commencer,  la  génération 
ne  pourra  finir;  vu  que  la  raison  qui  la  fait  être  est  tou- 
jours identique  à  elle-même  et,  de  ce  chef,  possède  tou- 
jours la  même  efficace.  Par  conséquent,  la  matière  pre- 
mière n'a  non  plus  ni  commencement  ni  fin  ;  car,  en 
tant  que  puissance,  elle  est  la  condition  préalable  de 
toute  génération  ^. 

Si  la  matière  est  puissance,  la  forme  au  contraire  est 
«  acte  ))  ^  ;  et  ces  deux  termes  s'éclairent  l'un  l'autre  ^. 
Toutefois,  il  convient  de  préciser  davantage.  La  forme  n'est 
pas  un  «  acte  »  quelconque  ;  une  matière  une  fois  donnée, 
c'est  «  le  premier  acte  »  qu'elle  revêt  et  par  là  même  sa 
détermination  spécifique  :  ainsi  d'Hermès  à  l'égard  du 
bois  dont  il  est  fait  ^,  de  l'airain  à  l'égard  de  la  terre  ^ 
et  de  l'âme  à  l'égard  du  corps  ^.  Du  même  coup,  la  forme 
devient  l'objet  unique  de  toute  définition.  Car  ce  qui  suit 

diatement  devenir  telle  autre  chose;  et  matière  dernière  (vi>r,  £<T-/âTrj)  ce 
qui  peut  immédiatement  devenir  telle  autre  chose.  Entre  ces  deux 
extrêmes,  il  peut  y  avoir  toute  une  série  de  matières  intermédiaires  {Met.,  à, 
4,  1015%  l-n;ll)id.,  A,  24,  1023%  26-29;  lbid.,ll,  6,  1045%  17-19). 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  9,  192%  27-34;  Met.,Z,  7,  1032%  30-32. 

2.  Ici.,  Phys.,  r,  6,  207*,  21-24  :  êorxi  yàp  xô  aTiEipov  rri;  xoO  [leyéOo'j;  ts- 
XetdnriTo;  uXy)  xai  t6  6uvà(X£i  ôXov,  èvT£Xs;(£ca  ô'  0"j...;  —  De  an.,  B,  1,  412*, 
9-10  :  £(TTi  ô'  ■/)  {JL£v  \j\yi  ôOva[xic,  xo  ô'  £tôo;  èviEXé^eia  ;  Ibid.,  B,  2,  414'"', 
14-17;  Met.,  H,  1,  1042%  27-28;  Ibid.,  H,  2,  1043%  12-13,  20,  26-2S  ;  Ibid., 
H,  3,  1043%  29-31  ;  Ibid.,  H,  6,  1045%  23-25;  Ibid.,  0,  8,  1050%  15-16  ;  1050% 
21-28;  Ibid.,  A,  5,  1071%  8-11. 

3.  Id.,Met.,  0,  6,  1048%  30  et  sqq. 
i.Id.,Ibid.,  0,  6,  1048%  32-35. 

5.  Id.,  Ibid.,  0,  7,  1049%  17-18. 

6.  Id.,  Ibid.,  Z,  11,  1037%  5-6  :  SrjXov  ôè  xat  oxt  i^  p-èv  ^uxr)  oCioiaT)  nptoxr],  to 
ôè  aco[xa  ûXri. 
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son  existence  est  plus  ou  moins  accidentel  ;  et  ce  qui  la 
précède,  étant  amorphe,  ne  donne  encore  aucune  prise 
au  discours^.  Aussi  ces  diiOPérents  termes  :  forme,  quid- 
dité,  définition,  viennent-ils  sans  cesse  sous  la  plume 
d'Aristote  comme  répondant  aux  aspects  divers  d'un  seul 
et  même  concept  2. 

Du  moment  que  la  forme  est  l'acte  de  la  matière,  elle 
ne  fait  avec  elle  qu'un  seul  et  même  tout,  une  seule  et 
même  réalité  :  elle  lui  est  immanente  et  ne  s'en  détache 
pas  plus  que  l'audition  de  l'ouïe  ou  la  rondeur  du  rond. 
C'est  d'ailleurs  une  vérité  qui  se  prouve  indirectement 
par  la  critique  des  idées  «  séparées  >) ,  dont  Platon  est 
l'inventeur  3. 

Si  les  idées  sont  séparées,  il  y  a  deux  soleils,  deux  lu- 
nes ;  et  de  même  pour  les  autres  astres.  Il  y  a  deux  ter- 
res ;  et  de  même  pour  les  trois  autres  corps  simples  qui 
s'enroulent  en  forme  de  sphères  autour  de  notre  globe. 
A  côté  des  plantes,  des  animaux  et  des  hommes  qui  nais- 
sent et  meurent,  il  y  a  d'autres  plantes,  d'autres  ani- 
maux et  d'autres  hommes,  qui,  eux,  sont  immortels.  Il 
existe  deux  mondes  dont  le  second  reproduit  le  premier  ^. 
Or  c'est  là  une  conception  assez  étrange.  Outre  qu'elle 
double  le  nombre  des  choses  sous  prétexte  de  les  rame- 
ner à  l'unité  ^,  elle  rappelle  d'assez  près  la  fiction  popu- 
laire où  les  dieux  sont   devenus  des  hommes  éternels  ^. 


1.  Arist.,  Met.,  Z,  10,   1035'',  33  et  sqq.  :  àXXà  toO  Xoyoy  (xépy]  xà  xoO  sïôou; 
{jidvov  èffxtv,  ô  5è  )v6yoç  iaxX  toû  xaôoXou. 

2.  ETSoç,  [AOp^Tn,  t6  Tt  ^v  eivat,  ),6yoç,  ôpicrfjLOç. 

3.  Id.,  Met,  A,  6,  987%  1-14. 

4.  Id.,  Ihid.,  B,  2,  997%  12-32. 

5.  Id.,  Ihid.,  A,  9,  990%  34  et  sqq.;  IMd.,  M,  4,  1078%  32  et  sqq. 

6.  Id.,  Ibid.jB,  2,  997%  8-12. 
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Si  les  idées  sont  séparées,  elles  n'ont  plus  rien  de  com- 
mun avec  la  réalité  sensible  ;  car  c'est  jouer  avec  les 
mots  que  de  recourir  à  la  participation  ^ .  Il  n'y  a  que 
deux  solutions  possibles  :  ou  bien  les  idées  entrent  dans 
la  constitution  des  individus,  et  alors  elles  deviennent 
immanentes  ;  ou  bien  elles  n'y  entrent  pas,  et  alors  elles 
demeurent  séparées,  mais  aussi  ne  gardent  plus  aucune 
communauté  d'être  avec  les  objets  eux-mêmes  ^.  Voilà 
le  dilemme  auquel  on  arrive,  quand  on  se  résigne  à 
tenir  un  langage  précis.  Et,  par  suite,  dire  que  les  idées 
sont  séparées,  c'est  affirmer  que  ni  la  sensibilité  ne  ré- 
side dans  l'animal,  ni  la  raison  dans  l'iiomme,  ni  la 
bonté  dans  les  choses  bonnes  :  c'est  affirmer  qu'il  n'y 
a  pas  de  substances  ici-bas,  que  la  nature  entière  est  un 
phénomène  inintelligible  ou  bien  un  simple  accident  des 
idées.  De  plus,  si  telle  est  la  nature,  si  les  objets  ne  con- 
tiennent pas  l'essence  que  nous  leur  attribuons,  la  science 
devient  impossible.  On  ne  sait  une  chose,  en  effet,  qu'à 
condition  de  connaître  son  essence  ;  or,  dans  l'hypothèse 
donnée,  entre  un  être  et  son  essence  il  ne  reste  qu'un 
rapport  purement  nominal  :  l'un  ne  ressemble  pas  plus 
à  l'autre  que  la  constellation  du  Chien  à  l'animal  qui 
porte  ce  nom  3. 

Impuissantes  à  rendre  compte  de  l'être,  les  idées  sépa- 
rées n'en  expliquent  pas   mieux  le    devenir.   En   quoi 

1.  Arist.,  Met.,  A,  9,  991".  20-22  :  tô  ht  ^^iyv.v  TiapaSelyixaxa  aùxà  eîvai  y.al 
[Ltxiyti-^  aÙTwv  tàXXa  xevo)>OY£Tv  è<7x\  xal  fjiexaçopàc  Xéyetv  TîotriXixâç. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  9,  991%  2-8;  Ibid.,  M,  4,  1079%  33-36;  1079% 
1-3. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  9,  991",  58;  Ibid.,  Z,  6,  1031%  31-32;  1031%  1-22;  Ibid., 
M,  4,  1079%  36;  1079%  1-3;  Ibid.,  5, 1079%  35-36:  éxi  So^etev  àv  ào-jvaTûv -/wpl; 
eTvai  Tviv  oOciav  xai  ou  ri  oùaia;  Ibid.,  \,  9,  991^,  1-2. 
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seraient-elles  à  même  d'y  coopérer  ^  ?  Qu'il  y  ait  un  So- 
crate  éternel  ou  qu'il  n'y  en  ait  pas,  Socrate  n'en  demeure 
pas  moins  possible  :  c'est  en  lui,  non  au  dehors,  qu'il 
trouve  les  conditions  logiques  de  son  existence  ^  .  Qu'il  y 
ait  un  Socrate  éternel  ou  qu'il  n'y  en  ait  pas,  Socrate 
n'en  naîtra  pas  moins,  si  par  ailleurs  il  doit  naitre  :  il 
n'a  point  pour  cause  efficiente  un  acte  pur,  mais  bien 
une  substance  qui  est,  comme  lui,  sujette  à  la  loi  de  la 
contrariété  3;  «  l'homme  engendre  l'homme^  >).  Les 
«  idées  ))  sont  immuables;  par  là  même,  elles  exercent 
une  action  qui  demeure  éternellement  uniforme.  Et  d'une 
telle  actionl'onne  fera  jamais  sortir  un  changement  quel- 
conque, aussi  longtemps  que  Ton  ne  trouvera  pas  ailleurs 
un  principe  de  variation.  A  plus  forte  raison  n'en  fera- 
t-on  point  sortir  l'irrégularité  et  la  discontinuité  du  mou- 
vement cosmique  ^. 

Les  idées  séparées  ne  servent  à  rien  :  elles  ne  sont 
ni  les  essences  des  choses,  ni  la  règle  de  ces  essences, 
ni  la  raison  des  existences.  De  plus,  quand  on  vient 
à  les  considérer  en  elles-mêmes,  on  y  voit  de  toutes 
parts  éclater  la  contradiction.  S'il  faut  dans  chaque 
problème  remonter  de  la  pluralité  à  un  principe  uni- 
que où  réside  la  cause  des  ressemblances,  le  nombre  des 

1.  Arist.,  Met.,  A  9,  991»>,  3-4  :  ev  6s  xw  4>aî8a)vi  oûxœç  XeyeTat,  tbç  xai  roO 
slvai  xai  Toù  ^lyveciOai  aïxia  xà  e'iôyi  èaxîv  ;  Ibid.,  M,  5,  1080^,  2-3  ;  Vlxt.,  Phxdo, 
140-141. 

2.  Arist.,  Met.,  M,  5,  1079",  27-30  :  èvSsxexai  xe  xaî  sTvat  xal  ^lyve^Ôai 
ôxiouv  xat  ^.r\  elxa!î6[A£vov,  waxe  xai  ôvxoç  iwxpâxou;  xat  (j:v)  ôvxoç  yévoix'  àv  oïov 
StoxpàxYiç. 

3.  Id.y  Ibid. y  Z,  8,  1033'',  24-28  :  cùlà.  Tcoieï  xat  yevvôc  ex  xoOSe  xoiovoe*  xai 
ôxav  Y^"^^^^^»  ^<yf'  "fo^s  xoidvôs... 

4.  Id.,  Ibid. y  Z,  8,  1033",  32  :  àvôptouo;  yàp  àv6pto7rov  yevva. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  9,991",  i-9',Ibid,,  M,  5,  1080%  3-11. 
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«  idées  »  n'a  pas  de  limite.  Il  y  en  a  pour  le  blanc  et 
le  noir,  le  grand  et  le  petit,  le  plus  et  le  moins;  il  y  en 
a  pour  la  vision,  le  son  et  le  tact,  pour  chaque  espèce 
de  sensation  et  chaque  espèce  de  mouvement;  il  y  en 
a  pour  les  relations  et  les  négations  elles-mêmes  ;  il  y  en 
a  pour  les  produits  de  l'art  aussi  bien  que  pour  les  cho- 
ses naturelles.  Les  idées  comprennent  toutes  les  déter- 
minations de  l'être  et  du  non-être;  car  il  n'est  rien  qui 
ne  se  ramène  d'une  certaine  manière  à  l'unité  logique  \ 
Et  cependant  les  «  idées  »  ne  devraient  pas  s'étendre 
au  delà  des  choses  naturelles-;  vu  que  les  produits  de 
l'art  n'en  ont  d'autre  que  celle  qui  réside  dans  l'intelli- 
gence de  l'artiste  3.  Et,  parmi  les  choses  naturelles,  les 
idées  ne  devraient  pas  s'étendre  au  delà  de  leur  essence  ; 
car  c'est  par  là  seulement  que  les  individus  communi- 
quent avec  elles  ^;  les  accidents  leur  reviennent  en 
propre.  Gomment  d'ailleurs  les  accidents  auraient-ils 
des  idées  ?  Comment  ce  qui  change  perpétuellement 
pourrait-il  être  représenté  par  ce  qui  est  immuable? 

1.  AniST.,  Met.,  A,  9,  990^  11-27  ;  Ibid.j  M,  4,  1079^,  7-24  :  ...  xb  yàp  «vorj^xa 
£v  OÙ  |Jl6vov  irepi  xàç  oOffiaç à/.Xàxal  xatà  [irj  oùcnûv  latai...  ;  Ibid.,  M,  2,  1076", 

39  et  sqq. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  3,  1070*,  17-20  :  à)X  eïnep,  in\  tûv  çuaêf  ôio  Sr]  oO  xaxô)? 
ô  nXàxœv  êçr)  ôxi  eiSï)  èdxtv  ÔTioaa  çuasi,  elizzp  èaTiv  etSy]  àXXa  toOtcov,  oîov 
TiOp,  ffàp^,  xeçaXrj. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  3,  1070^,  13-15  :  iid  (xèv  ouv  xtvûv,  xè  xdôe  xi  oOx  eaxt  ;:apà 
xrjv  (yuvôéxviv  oùffîav,  oiov  oixîa;  x6  eTôoç,  el  [xy)  yj  xiyyy] .  D'après  l'opinion 
de  Xénocrate,  «  l'idée  »  de  Platon  ne  serait  que  «  la  cause  exemplaire  de  ce 
qu'il  y  a  de  perpétuel  et  de  constant  dans  la  nature  »  :  xa6à  çr](nv  ô  Hevo- 
xpàx"/);,  etvai  xriv  ISéav  Oéfievoç  alxiav  7:apaSetY[xaxtxriv  xàiv  xaxà  ç-jaiv  àet  ctuv- 
eaxcoxwv  (Pkocl.,  Oper...,  in  Parmenid.,  133,  éd.  V.  Cousin,    Paris,  1820- 

1827). 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  9,  990*»,  27-34  :  xaxà  ôï  xo  àvayxaiov  xaî  xà;  66;a;  xàç  Tispi 
aùxwv,  el  Edxi  (jLsôsxxà  xà  eiSri,  xûv  oOcriôiv  àvayxaiov  iSs'a;  slvai  [jlovov...; 
Ibid.,  M,  4,  1079%  24-31. 
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Eu  second  lieu,  si  deux  objets  ont  besoin  d'une  idée 
pour  se  ressembler  l'un  à  l'autre,  il  faut  une  seconde  idée 
en  vertu  de  laquelle  la  première  ressemble  elle-même  à 
ces  deux  objets  :  il  y  a  l'homme  sensible,  l'homme  en  soi 
et  un  troisième  homme  ^.  Déplus,  ce  troisième  homme  en 
suppose  un  autre  qui  en  suppose  un  autre,  ainsi  à  l'infini. 
Et  c'est  là  pourtant  une  conclusion  que  Platon  n'admet 
point  :  d'après  lui,  chaque  idée  est  un  terme  ultime,  un 
principe  au  delà  duquel  il  n'y  a  plus  rien. 

Si  du  nombre  des  idées  on  passe  à  leur  nature ,  les  dif- 
ficultés qui  surgissent  ne  sont  pas  moins  grandes.  L'homme 
en  soi  est  l'exemplaire  de  Gallias.  Mais,  en  même  temps, 
il  est  copie  à  l'égard  de  son  genre  prochain  qui  est  copie 
à  l'égard  du  genre  supérieur  ;  car  le  principe  sur  lequel  se 
fonde  la  théorie  est  général  :  c'est  toujours,  au  fur  et  à 
mesure  qu'on  s'élève,  par  l'unité  que  s'explique  la  plura- 
lité. Les  idées  sont  donc  à  la  fois  modèles  et  copies,  et 
dans  le  même  sens  ^.  Or  cela  ne  se  conçoit  pas.  On  conçoit 
encore  moins  que  les  «  idées  »  existent  en  elles-mêmes 
et  par  elles-mêmes,  qu'elles  soient  des  substances,  au  sens 
rigoureux  du  mot.  Au  fond,  elles  sont  des  universels  ^  :  et 
l'universel  n'est  pas  une  chose  en  soi;  l'universel  ne 
peut  être  qu'attribut.  On  affirme  l'homme  de  tel  homme, 
d'Eudoxe,  par  exemple,  ou  de  Calippe;  mais  on  ne  l'élève 
pas  à  l'état  de  réalité  indépendante,  car  il  n'est  qu'un 
produit  logique  de  notre  esprit  ^.  C'est  par  son  fondement 

1.  Arist.,  Met.,  A,  9,  990^,  15-17;  Ibid.,  M,  4,  1079^,  11-13. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  9,  991^  29  et  sqq.  ;  Ibid.,  M,  4,  1079^  33-35. 

3.  Car,  si  elles  étaient  individuelles,  il  faudrait  qu'il  y  en  eût  autant  qu'il 
peut  exister  d'individus  :  izollà.  eaxaiaijTo  t6  Cwov  (Met.,  Z,  14,  1039^,  9).  Mais 
alors,  elles  cesseraient  d'être  des  principes  d'unité. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  13,  1038^  8-29. 
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lui-même  que  pèche  la  théorie  «  des  idées  séparées  ». 

«  Il  faut  donc  que  «  les  idées  »  descendent  de  leur  Olympe 
pour  entrer  dans  le  cours  des  choses;  il  faut  qu'elles 
deviennent  inhérentes  aux  individus  :  elles  sont  les  dé- 
terminations spécifiques  de  la  matière,  rien  de  plus. 
Et,  si  telle  est  leur  nature,  on  ne  peut  plus  les  regarder 
comme  éternelles.  Elles  ne  se  «  produisent»  pas,  il  est  vrai; 
c'est  toutd'uncoup  qu'elles  sont,  et  tout  d'un  coup  qu'elles 
cessent  d'être  ^.  Mais  elles  n'en  subissent  pas  moins  l'alter- 
native du  commencement  et  de  la  fm.  Elles  n'existent  pas 
avant  les  choses,  elles  n'existent  pas  après  non  plus  ;  elles 
sont  simplement  leurs  contemporaines,  et  parce  qu'elles 
en  constituent  l'essence  ~. 

Toutefois,  l'on  ne  peut  remonter  indéfiniment  du  con- 
traire au  contraire  ;  la  série  régressive  des  formes  doit 
avoir  un  terme  ultime.  Il  faut  qu'à  l'origine  il  y  ait  au 
moins  une  forme  antérieurement  à  laquelle  il  n'en 
existe  pas  d'autres,  et  qui  soit  par  là  même  immuable 2. 
C'est  à  l'éternité  que  Ton  aboutit  par  l'analyse  de  la  forme 
aussi  bien  que  par  l'analyse  de  la  matière  :  il  y  a  cela  de 
vrai  dans  le  poème  des  «  idées  ». 

Des  concepts  de  matière  et  de  forme  dérivent  les  rap- 
ports que  soutiennent  entre  eux  ces  deux  principes  de  la 
substance. 


1.  Arist.,  31et.,  Z,  15,  1039",  23-27  :  ...  'AXX'  aveu  yevécrea);  xal  çôopâç  ela\  xai 
oOx  si(Tiv  :  il  en  est  comme  du  contact.  Ibid.,  Z,  8,  1033",  23-24;  Ibid.,  Z, 
8,  1033"*,  28  et  sqq.;  De  cœl.,  A,  9,  277",  30  et  sqq. 

2.  Id.,  Met.,  A,  3,  1070^  21-27;  Ibid.,  Z,  10,  1035^  25-27  ;  Psych.,  r,  5, 
430^  22-25. 

S.Id.,  Met.,  A,  3,   1069^  35-36;    1070%  1-4;  Ibid.,  6,8,  1049%  4etsqq.; 
1050,0-19. 
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La  forme,  sous  la  poussée  du  désir  qui  anime  la  nature, 
devientun  principe  d'action,  elle  s'imprime  dans  la  matière  : 
elle  la  pétrit  du  dedans;  elle  la  façonne  à  la  manière  d'un 
architecte  intérieur.  Et,  si  son  œuvre  organisatrice  n'y 
rencontrait  aucun  obstacle,  elle  en  épuiserait  la  puis- 
sance, arriverait  à  la  plénitude  de  son  acte  et  se  trouverait 
du  même  coup  harmonisée  avec  le  reste  de  Funivers. 
Il  n'y  aurait  plus  alors  aucune  place  pour  le  changement; 
mais  aussi  toute  imperfection,  tout  désordre  aurait  à  jamais 
disparu  :  le  monde  serait  immobilisé  dans  une  extase 
éternelle.  C'est  qu'en  effet  la  nature  obéit  de  soi-même  à 
la  loi  du  meilleur  1,  et  qu'elle  ne  fait  rien  de  son  chef  qui 
soit  inachevé,  vain  ou  superflu  -.  L'universelle  harmonie, 
voilà  son  but;  et  ce  but,  elle  l'atteindrait  infailliblement, 
si  son  effort  se  pouvait  déployer  en  toute  liberté. 

Mais  la  matière  est  là,  dont  l'influence  a  quelque  chose 
d'essentiellement  limitatif.  Elle  entraîne  à  sa  suite  un 
cortège  de  nécessités,  qui  sont  autant  d'imperfections 
plus  ou  moins  graves  ^.  Veut-on  construire  une  maison, 

1.  Arist.,  De  gêner,  et  corrup.,  B,  10,  336'',  27-28  :  ...  ev  aTraatv  àsl  xo\> 
PeXTiovoç ôpeyecrôai  çaixev  tïiv  cpûavr,  De  cœl.,  B,  5,  288-'',  2-3  :  ...  yj  çufftç  àet  TzoïeX 
Ttov  èv6£-/o(X£vœv  to  peXTtaxov;  Part,  an..  A,  10,  687",  15-16;  Inc.  an.,  2, 
704'',  15-18;  Phys.,  A,  1,  193^  12-18  :  ...  y]  àpa  {xopcpr]  çuavç  ;  De  an.,  B,  4, 
415*',  16-17  :  qpavepov  ô'  w;  xal  ou  evexev  r,  ^^J"/'^  aÎTva-  wcrusp  yàp  ô  voO;  evsxà 
Tou  TTOieï,  Tov  aÙTOV  Tpouov  xai  i]  çtjcjiç,  xal  tout'  ecttiv  aùx^  téXoç. 

2.  Id.,  De  cœl.y  B,  11,291",  13-14  :  -^i  ôè  çùci;  oOoèv  àXdyo);  oùSè  (xàTr]V  Ttoist  ; 
Polit.,     A,     8,   ,  20-21:  ...  r\  çuat;  [XYiôèv   \p\it  àxsXè;    uoteï  \ir\x^  [xocTriv...; 

Part,  an.,  A,  12,  694",  14-15  :  a'ÎTiov  ô'  ôti  oOôèv  rj  cpùaiç  tïoiei  ueptepyov, 

3.  Ici.,  Anal,  post.,  B,  11,  94**,  36  et  sqq.  :  r\  [xèv  yàpevexà  tou  Tcoieî  çuatç,  y; 
6'  i%  àvâyxYiç,  etc.;  P^^/5.,  B,  9,  200^,  13-16,30-32  :  ipavepov  ôy)  ôti  tô  àvay- 
xaïov  £v  xoTç  cpUCTixoTç  to  w;  uXy]  Xeyoïxevov,  xal  al  xlv■l^(3•£lç  al  TauTvjç  ;  Part,  an., 
A,  1,  639^  19-30;  IbicL,  A,  1,  642%  1-13;  Ibid.,  T,  2,  663^  22-24;  Gen.  an., 
A,  4,  717%  15-16;  Ibid.,  B,  6,  743%  16-18;  Ibid.,  A,  8,  776%  32-34;  Met.,  A, 
5,  1015,  20-30;  Ibid.,  E,  2,  1026\  26-31  ;/&wL,  K,  8,  1064%  32-36;  Ibid.,  A, 
7,  1072%  11-13. 
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il  y  faut  des  pierres,  du  bois,  des  tuiles,  plus  tout  un  long 
et  pénible  labeur  ^.  Pour  scier  une  planche,  il  faut  se 
procurer  une  scie  ;  et,  pour  faire  une  scie,  il  faut  avoir  du 
fer  2.  Possède-t-on  un  domaine  à  Égine,  on  ne  s'y  rend 
point  avec  la  vitesse  de  la  pensée  ;  une  traversée  s'impose 
où  l'on  peut  subir  une  tempête  ^.  La  vigueur  du  corps  ne 
va  pas  sans  gymnastique;  et  chaque  animal  a  besoin, 
pour  vivre,  d'air  et  d'aliments  *.  Toute  forme,  soit  natu- 
relle, soit  artificielle,  exige,  pour  se  réaliser,  un  ensemble 
de  conditions  à  la  fois  difficile  et  complexe,  qui  tient  à 
la  passivité  de  la  matière  ^.  Et  l'être  une  fois  constitué,  ce 
principe  est  loin  d'abdiquer  tous  ses  droits.  Pourquoi  tel 
œil  est-il  bleu  plutôt  que  jaune^  ?  A  quoi  servent  les 
cornes  du  cerf"^?  quelle  est  la  fonction  du  fiel^?  que 
peuvent  signifier  les  éclairs  et  le  fracas  terrible  qui  s'en- 
suit? A  moins  que  ces  choses-là  ne  soient  faites,  comme  le 
disaient  les  Pythagoriciens ,  pour  effrayer  les  habitants  du 
Tartare^.  La  matière  conserve  donc,  sous  l'empire  de  la 
forme,  des  superfluités  où  la  finalité  ne  trouve  pas  son 
compte.  De  plus,  elle  s'y  révèle  comme  une  source  perma- 
nente de  véritables  anomalies.  A  peine  une  habitation  est- 
elle  achevée,  qu'elle  commence  à  se  démolir  en  vertu  de  la 
pesanteur,  sous  l'influence  de  la  gelée  et  du  dégel,  et  sous 

1.  Arist.,  Phys.,  B,  9,  199s  35  et  sqq.  ;  Part,  an.,  A,  1,  639S  25-30. 

2.  Id.,  Phys.,  B,  9,  200',  10-13. 

3.  Id.,  Met.,  A,  5,  1015»,  24-26. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  1015»,  20-22;  Part,  an.,  A,  1,  642%  6-9. 

5.  Phys.,  B,  9,  200%  7-10,  30-32. 

6.  Id.,  Gen.  an.,E,  1,  778%  30-34. 

7.  Id.,  Part,  an.,  r,  2,  663%  8-11;  Ibid.,  Y,  2,  664%  6-8. 

8.  /(/.,  Ibid.,  A,  2,  677%  29-30  :  çavspov  ouv  on  oO  xivo;  evsy.a,  à»,'  àrcoy.  à 

9.  Id.,  Anal,  post.,  B,  11,  94",  31-34. 
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Faction  corrosive  des  eaux.  La  chaleur  et  le  froid  sont 
pour  les  êtres  vivants,  particulièrement  pour  l'homme, 
une  cause  perpétuelle  de  souffrance.  C'est  en  général 
au  milieu  de  douleurs  extrêmes  que  les  animaux  donnent 
le  jour  à  leurs  petits.  Et  d'où  vient  la  mort  elle-même? 
sinon  de  l'usure  insensible,  mais  de  jour  en  jour  plus 
profonde  que  produit  la  succession  des  contraires?  D'où 
vient  la  mort?  sinon  de  la  potentialité  que  renferme  le 
principe  matériel  ' . 

Outre  les  maux  qui  tiennent  au  cours  régulier  de  la 
nature,  il  en  est  qui  ont  pour  causes  des  convergences 
de  phénomènes  purement  fortuites.  On  entreprend  le 
voyage  de  Delphes,  et  Ton  trouve  sur  sa  route  des  voleurs 
qui  vous  dévalisent;  on  sort  de  sa  maison  par  un  temps 
d'orage,  et  l'on  est  foudroyé  ;  on  trouve  la  mort  dans  un 
remède  qui  était  fait  pour  vous  rendre  la  santé.  Le  temps 
se  refroidit  et  il  pleut  :  ce  qui  donne  à  la  terre  une  iieu- 
reuse  fécondité;  mais,  en  même  temps,  le  grain  déjà  ra- 
massé se  gâte  au  fond  des  granges  ^.  La  vie  organique, 
pourtant  si  merveilleuse  d'harmonie,  produit  elle-même 
des  monstres,  à  tous  les  degrés  3.  Or  ces  diverses  dévia- 
tions n'ont  d'autre  origine  qu'un  certain  manque  de  pré- 
vision :  c'est  la  faiblesse  ou  la  limitation  de  la  pensée  qui 

1.  Arist.,  Met.,  0,  8,  1050"^  7-9  :  eaTi  ô'  oùôèv  Suvàtxet  àiôcov.  Aoyoç  6è  ôôe, 
iràaa  ôuvajjLiç  à{xa  t^ç  àvTtçàffew;  èffxt;  Ibid..,  Z,  10,  1035%  25-27;  De  cœl.,  A, 
12,  283%  29-31;  Ibid.,  10,  279**,  20-21;  De  lang.  et  brev.  vit.,  3,  465%  7-12; 
Met.,  0,  8,  1050%  22-28;  De  cœl.,B,  1,  284%  14-15. 

2.  Id.,  Phys.,  B,  8,  198%  19-28. 

3.  Id.ylbid.,  B,  8,  igg'',  1-4;  Gen.  an.,  A,  3,  767%  13-15  :  to  Sa  Tspa;  oùx 
àvayxoïov  Tipoç  tyjv  ëvexà  tou  xai  Trjv  toù  téXou;  aîtiav,  à)-).à  xaTà  (rv)[xê£6y]xo<; 
àvayxaïov,  ÈTcet  ttqv  y'  àpxviv  èvxeùôsv  Set  >a[jL6àvstv;  Ibid.,  à.,  3,  769'%  10-13  : 
TéXo;  yàp  Tôiv  fxàv  x^vr^aecov  ).uo[xéva)V,  T/j;  ô'  vXy);  où  xparoy [xévriç,  [xévet 
TO  xaôdXou  txàXtaxa;  Ibid.,  A,  4,  770",  9-11. 
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les  amène  ;  et  cette  privation  initiale  vient  encore  de  la 
résistance  que  fait  la  matière  au  développement  de  la 
forme.  Ainsi  s'explique  également  l'existence  du  mal  moral. 
Rien  n'est  fort  comme  la  raison;  et  là  où  elle  s'im- 
plante, elle  finit  toujours  à  la  longue  par  avoir  le  dessus. 
Par  conséquent,  si  l'homme  glisse  si  facilement  vers  le 
désordre,  si  parfois  même  il  arrive  à  s'y  fixer,  il  n'en  faut 
pas  chercher  d'autres  motifs  que  les  bornes  de  son  esprit  : 
c'est  la  claire  vue,  c'est  la  science  intime  et  adéquate  des 
choses  qui  lui  fait  défaut;  la  forme,  en  lui,  n'a  pas  encore 
entièrement  pénétré  de  sa  lumière  purificatrice  l'aveugle 
et  indocile  matière  ^. 

La  matière  n'est  pas  seulement  une  limite  pour  la  forme  ; 
elle  joue  à  son  égard  un  rôle  plus  positif.  D'abord, 
c'est  elle  qui  l'individualise.  Par  elle-même,  la  forme 
n'est  ni  cet  objet-ci,  ni  cet  objet-là;  elle  convient  à  tous 
les  cas  donnés  et  possibles  de  la  même  espèce  :  elle  est 
universelle  ^.  Quel  est  donc  le  principe  qui  la  singularise  ? 
Qu'est-ce  qui  fait,  par  exemple,  que  l'homme  devient 
tel  homme,  Calippe  ou  Platon  3?  La  matière.  Avec  un 
même  dessin  l'on  peut  faire  plusieurs  tables  ;  d'un  seul 
morceau  de  bois  l'on  n'en  fait  qu'une.  Il  en  est  de  la  matière 
à  l'égard  de  la  forme  comme  de  la  femelle  à  l'égard  du 
mâle  :  la  femelle  se  féconde  en  une  fois,  tandis  que  le  mâle 
peut  avoir  plusieurs  accouplements  également  heureux  ^ 

1.  Arist.,  Phys.,k,  9,  192^  14-16;  Met.,  O,  9,  1051%  5-21;  Eth.  Me,   H, 
15,  1154  ,  28-31. 

2.  Id.,  Met.,  Z,  10,  1035",  33  et  sqq.;  Ibid.,   Z,  10,  1036%  6-8,  2S-2d;  IbuJ., 
Z,  15,  1039",  23-31;  Ibîd.,  H,  1,  1042%  28-30. 

3.  Sch.,  757%  38-39. 

4.  Id.,  Met.,  A,  6,  988%  3-7  :   çaîvexai   6'  èx  [xtà;  ulr^;  jxîa    rpâTic^a,   ô    ci 
t6  eToo;  f.Tri'f  épwv  £Îç  wv  TcoXXàç  uouX.  'O[j.oi(o?  ô'  £^$1  xat  tô  appiv  Trpô;  to  8ri/,u. 
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«  Ta  matière  à  toi  n'est  pas  la  mienne  ^.  »  Et,  si  Socrate 
diCfère  numériquement  de  Gallias,  c'est  que  chacun  d'eux 
«  est  dans  telles  chairs  et  tels  os  »  ;  la  matière  en  est  la 
cause-.  La  portion  d'être  que  j'enclos  en  ma  personne  ne 
peut  être  celle  qui  constitue  mon  voisin  ou  quelque  autre 
individu;  elle  m'appartient  et  n'appartient  qu'à  moi. 
Par  là  même,  la  forme  qu'elle  revêt,  n'en  étant  que  la 
détermination,  m'appartient  également;  et  me  voilà  tout 
entier  distinct  du  reste  du  monde.  C'est  de  cette  pensée 
que  part  saint  Thomas,  traitant  le  même  problème;  et  il 
en  fait  aux  anges  une  application  curieuse.  A  ses  yeux, 
chacun  de  ces  esprits  constitue  à  lui  seul  une  espèce  ;  car 
chacun  de  ces  esprits  est  une  forme  pure,  qui,  de  ce  chef, 
n'enferme  nul  principe  de  multiplication  ^. 

Il  y  a  quelque  chose  de  plus  intime  encore  dans  la 
fonction  de  la  matière.  La  forme  ne  vient  pas  du  dehors, 
comme  le  pensait  Platon;  elle  sort  du  dedans  :  c'est  la 
matière  qui  lui  fournit  de  son  trésor  tout  ce  qu'elle  con- 
tient d'être  :  rien  dans  le  cercle  de  bois  qui  ne  soit  du 
bois,  rien  dans  la  statue  d'airain  qui  ne  soit  de  l'airain; 
rien  non  plus  dans  l'âme  qui  ne  procède  du  corps,  sinon 
le  vouç,  lequel  «  arrive  par  la  porte  ».  La  matière  en- 
ferme dans  son  ample  sein  tout  ce  qui  est,  tout  ce  qui  a 
été,  tout  ce  qui  sera  :  c'est  comme  l'océan  d'où  viennent 
et  où  retournent  les  rivières. 

1.  Arist.,  Met.,  A,  5,  1071%  27-29. 

2.  Id.,  Ibid.,  Z,  8,  1034^,  5-8  :  t6  ô'  àvuav  v^ôy)  to  TotovSe  elôoç  èv  xaîaSe  raïç 
(jap^l  y.od  ôoToT;,  KaXXîaç  v.cd  Swxpàrï];'  xat  ecepov  (xsv  6ià  tyjv  {iXyjv  ÉTépa  yàp, 
xaÙTÔ  os  Tto  stSef  aTo^xov  yàç  to  elôoç. 

3.  De  ente  et  essentia,  c.  v,  p.  399;  De  subst.  sep.  seu  de  ang.,  c.  vu, 
p.  435-438  (Nemausi,  1854);  S.  th.,  1%  q.  313,  ;  q.  39,  1,  ad  3-^  q.  54,  3,  ad 
2;  q.  56,  1,  ad  2;  q.  75,  4,  5;  q.  85,  l,et  3,  ad  4;  q.  80,  1,  3  (Barri-Ducis, 
1874). 
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Mais,  si  telle  est  la  part  de  la  matière  dans  la  constitu- 
tion des  choses,  si  grâce  à  son  inertie  elle  tient  la  forme  en 
perpétuel  échec,  si  elle  confère  aux  individus  leur  caracté- 
ristique individuelle,  et  qu'elle  soit  de  plus  comme  leur 
unique  étoffe,  ce  n'est  plus  du  non-être  qu'il  faut  la  rap- 
procher 1  ;  on  serait  bien  plutôt  tenté  de  la  regarder 
comme  l'être  véritable.  On  comprend  du  moins  qu'Aristote 
ait  longuement  discuté,  au  livre  VP  de  la  Métaphysique  2, 
la  question  de  savoir  si  c'est  elle  ou  non  qui  mérite  prin- 
cipalement le  nom  de  substance. 

On  peut  maintenant  se  faire  une  idée  précise  de  la 
substance  :  c'est  un  tout  individuel  qui  renferme  deux 
principes  essentiels,  la  matière  et  la  forme  ^.  Et  ces  deux 
principes  sont  tellement  solidaires  l'un  de  l'autre  que 
rien  ne  les  saurait  séparer  ;  ils  ne  comportent  qu'une 
distinction  logique.  Supprimez  toute  forme,  il  n'y  a  plus 
de  matière;  supprimez  toute  matière,  il  n'y  a  plus  de 
forme,  au  moins  ici-bas.  De  plus,  il  ne  faut  pas  imaginer, 
entre  ces  deux  choses,  une  sorte  de  moyen  terme  qui  les 
relie  entre  elles;  c'est  directement  qu'elles  s'unissent  : 
elles  sont  l'une  à  l'autre,  comme  le  tranchant  à  la  hache 


1.  Arist.,  Phijs.,  A,  8,  191%  13-ib;  Ibid.,  9,  192%  3-6. 

2.  1-6,  1028»-1031\ 

3.  Id.,  Met.,  Z,  3,  1029-^,  1-5  :  (lâXiora  yàp  ôoxçï  euai  oOaîa  tô  u7roxeî(xevov 
TrpwTov.  TotoÙTOv  6è  TpoTtov  [JL£V  Tiva  r,  \jlr\  XÉYETat,  àXXov  ôè  xpoirov  y)  [xopçiQ, 
xpiTov  ôè  TO  èx  TO'JTtov;  Ibid.,  H,  1,  1042=',  26-31  :  ...  xpÎTOv  6è  toèx  toûtwv, 
ou  ys'vsatç  [Jidvou  v.aX  çôopà  èart,  xal  ywptaTÔv  àTuXôi;;  c'est  ici  la  vraie  sub- 
stance, celle  qui  existe,  la  substance  concrète;  et  elle  est  un  tout  qui  se 
compose  de  la  forme  et  de  la  matière.  Ibid.,  I,  9,  1058",  10-11  :  ô  ôè  Ka),Xlaç 
èaxiv  ô  Xoyo;  {xstà  xr;;  uXy]ç;  Ibid.,  A,  3,  1070%  12-18  :  êxt  tpixt]  y)  éx  xouxwv  r) 
xa6'  exaaxa,  oiov  Iwxpàxïiç  ^,  Ka),Xîaç;  Ibid.,  Z,  10,  1035",  27-31;  Sch.,  757*, 
42-48;  i»/c^.,  Z,  10,   1036%  1-8. 
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ou  la  vision  à  la  vue^.  Ainsi  chaque  substance  est  absolu- 
ment une  dans  sa  dualité  :  la  diviser,  c'est  l'anéantir  2. 
Cette  définition  une  fois  établie,  la  question  si  souvent 
agitée  de  l'être  et  de  l'un  s'éclaircit.  C'est  une  erreur  de 
les  concevoir  comme  extérieurs  l'un  à  l'autre;  en  fait,  ils 
s'identifient  ^.  «  Tout  ce  qui  est  un,  est,  et  tout  ce  qui  est, 
est  un.  Il  n'y  a  entre  ces  deux  termes,  comme  entre  la 
concavité  et  la  convexité  d'une  courbe,  qu'une  différence 
logique^  ».  La  substance,  en  effet,  est  à  la  fois  être  et 
une;  et  de  même  que  les  autres  catégories  tiennent  de 
son  être  ce  qu'elles  sont,  c'est  aussi  par  son  unité  qu'elles 
sont  unes  :  la  réalité  se  prend  en  différents  sens;  mais 
n'empêche  qu'elle  ne  se  réduise  à  un  seul  et  même  prin- 
cipe 5. 

1.  Arist.,  Psycli.,  B,  1,  412^  12-15,  20-22. 

2.  Ibid.,  Phys.,  r,  5,  204%  9-13.  V.  dans  C.  Baumker,  das  Problem  der 
materie...,  p.  247-261  (Munster,  1890),  la  critique  de  la  notion  arist.  de  la 
substance. 

3.Id.,Met.,B,  1,996%  5-9  ; /ôîc/.,  I,  2,  1053%  9-16;  Ibid.,U,  3,  1044%  7-9  : 
Tou  aÙTOu  yàp  ^ôyou,  xal  tq  oùdia  ëv  outwç...  ;  Ibid.,  H,  6,  1045",  5-7  :  sù6ùç 
yàp  SKafftov  iaxKV  ôv  xi  xal  sv  xt,  o\ix  wç  èv  yÉ^ei  TtS  ôvn  xat  xw  évi,  oùô'  tàç 
-/tùpiaxôiv  ôvxwv  Ttapà  xà  xa6'  ëxaaxa;  Ibid.,  I,  2,  1053",  16-28;  Ibid.,  K,  3, 
1061%  15-18. 

4.  F.  Ravaisson,  Essai  sur  la  métaphysique  d'Aristote,  t.  I,  p.  m,  1.  III, 
c.  1,  p.  358.  Cf.  Met.,  T,  2,  1003»^,  22-25  :  el  ôr)  xô  £v  xal  xo  ôv  xaOxov  xal 
[jLca  9U(îtç,  xw  àxoXouQeîv  àXXiQXoiç  wffTcep  àp^v)  xal  atxtov,  àXX'  oOx  wç  évl  Xoyto 
SyiXoij{xeva. 

5.  Arist.,  Mc^.,  T,  2,  1003^,  5-10  :  ouxw  8s  xal  xô  ôv  XeYexai  TroX/laxwç  [xev, 
àXX'  ûCTiav  Trpo;  {xtav  àpxiQV  ;  Ibid.,  1003**,  33-34  :  waô'  oaa.  irepl  xoO  svoç  eïôï], 
xoffaùxa  xal  xoù  ôvxoç  èaxiv. 


CHAPITRE  ly 


LES  DERIVES  DE  LA  SUBSTANCE. 


Les  principales  catégories  qui  découlent  de  la  substance 
sont  la  qualité,  la  quantité  et  les  relations  parmi  les- 
quelles on  peut  ranger  le  temps  et  l'espace,  sans  faire 
trop  de  violence  à  la  pensée  d'Aristote.  C'est  de  ces  ca- 
tégories, et  de  celles-là  seulement,  que  l'on  va  parler 
ici. 


I 


On  appelle  qualitatif  o.^  qui  est  en  dehors  de  la  quan- 
tité 1 ,  c'est-à-dire  ce  que  l'on  ne  peut  diviser  en  éléments 
qui  existent  pour  leur  compte,  comme  l'on  failles  parties 
du  nombre  ou  celles  de  l'étendue  -. 

La  qualité^  au  sens  précis  du  mot,  signifie  quelque 
chose  déplus.  Elle  implique  toujours  une  certaine  durée  : 
c'est  ce  que  l'on  énonce  en  disant  d'un  objet  qu'il  est  tel 
ou  tel  ^.  La  rougeur  qui  vient  de  la  honte  et  la  pâleur  que 

1.  Arist.,  Met.,  A,  14,  1020^*,  6-7  :  xat  oXœ;  ô  7:apà  xè  tioctov  uiiâpxet  èv  t^ 
oùffîâ,  [toùto  -koCov  ^éysTai], 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  13,  1020'',  7-8  :  ttoctôv  )iyeTat  tô  cicaçexov  si;  svuTràpxovTa, 
10^  éxaTepov  t*)  exaarov  £v  zi  TCÉçuy.ev  slvai... 

3.  /(/.,  Categ.,  8,  8'',  25:  IIoioTriTa  oè  Xsyw  xaô'  r^v  noioc  tiveç  etvai  XsyovTai, 
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produit  répouvante  ne  sont  que  des  passions  (TuaÔY;)  ^. 
Mais  que  ces  phénomènes  acquièrent  de  la  permanence  : 
supposé,  par  exemple,  que  la  rougeur  ou  la  pâleur  résul- 
tent soit  du  tempérament  soit  d'une  longue  maladie  ;  elles 
deviennent  alors  des  qualités 2;  car  on  dit,  dans  ce  cas, 
que  les  individus  qui  les  éprouvent  sont  rouges  ou  pâles. 
Ainsi  des  états  psychologiques  eux-mêmes.  Un  accès  de 
colère  est  quelque  chose  de  qualitatif;  mais  il  ne  suffît 
pas  à  constituer  une  qualité.  On  ne  tient  pour  violentes, 
en  effet,  que  les  personnes  qui  sont  portées  par  nature  à 
la  colère  3. 

Les  qualités  diffèrent  par  leur  rapport  plus  ou  moins 
intime  avec  la  substance  :  elles  peuvent  être  ou  le  genre 
auquel  elle  appartient,  ou  sa  différence  spécifique,  ou 
quelque  autre  prédicat  qui  s'y  rattache  sans  faire  partie 
de  sa  définition.  C'est  une  qualité,  pour  un  cheval,  que 
d'être  un  animal;  c'en  est  une  autre,  pour  lui,  d'être 
quadrupède;  et  l'on  affirme  aussi  qu'il  est  tel  ou  tel, 
parce  qu'il  a  le  poil  blanc  ou  noir^.  Ainsi,  d'après  Aris- 
tote  lui-même,  la  qualité  n'est  plus  seulement  une  ca- 
tégorie dérivée;  elle  pénètre  dans  la  substance  et  sous 
deux  aspects  assez  divers  :  ce  qui  constitue,  je  crois,  un 
cas  d'illogisme. 

Les  qualités  diffèrent  aussi  par  leurs  causes.  Elles 
peuvent  être  innées,  comme  les  facultés  de  sentir  et  de 
comprendre;  ou  bien  acquises,  comme  l'art,  la  science 


1.  Arist.,  Categ.,8,  9",  28-33. 

2.  Id.,  Ibid.,  8,  9^  20-27. 

3.  Id.,  Ibid.,  8,  9»,  33  et  sqq.;  Met.,  A,  14,  1020",  lG-25. 

4.  Id.,    Categ.,   5,    3'»,   10-21  :  ...  to  àï  eiôo;  xat  xô  yévoç    Trept  oOaiav  to 
Txoiov  àcpopî^si*  TToiàv  yàp  Tiva  oùcrtav  ar^\i.o.i^zi. 
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et  la  vertu  ^  Et,  dans  ce  dernier  cas,  elles  ne  sont  pas 
passives,  au  moins  à  tous  égards;  elles  supposent  tou- 
jours de  l'activité  dans  le  sujet  qui  les  possède.  C'est  ce 
qui  existe  pour  la  vertu  ;  et  l'on  en  peut  dire  autant  de  la 
science  et  de  Fart.  Le  maître  n'est  pas  tout;  il  faut  qu'il  y 
ait  dans  le  disciple  une  certaine  spontanéité  qui  continue 
et  achève  son  œuvre. 

Enfin,  les  qualités  comportent  une  troisième  division 
moins  nettement  caractérisée  que  les  deux  précédentes  : 
elles  se  distinguent  par  leur  durée.  S'agit-il  d'une  qualité 
stable,  comme  la  science  ou  la  sagesse,  elle  s'appelle  état 
(sEiç)  ^;  s'agit-il,  au  contraire,  d'une  qualité  plus  ou  moins 
passagère,  telle  qu'une  caléfaction,  un  refroidissement, 
elle  prend  le  nom  de  disposition  (ciaôîaiç)  ^.  Encore  ne 
faut-il  pas  que  les  modes  de  cette  nature  disparaissent 
trop  vite  ;  autrement,  ce  ne  seraient  plus  que  des  pas- 
sions ''*. 

Le  domaine  de  la  qualité  est  considérable  :  il  s'en  trouve 
partout,  jusque  dans  les  choses  dont  la  notion  semble 
l'exclure.  Il  y  a  quelque  chose  de  qualitatif  et  dans  le 
mouvement  et  dans  le  temps;  car  ils  sont  continus, 
«grâce  à  la  nature  des  sujets  qu'ils  affectent  ))^;  et  le 
continu  déborde  la  quantité.  Il  y  a  de  la  qualité  dans 
les  êtres  géométriques  :  telle  est,  par  exemple,  la  droi- 
ture ou  la  courbure  d'une  ligne,  la  rondeur  d'un  cercle, 

1.  Arist.,  Met.,  0,  5,  1047",  31-35. 

2.  Id.,  Categ.,  8,  8^  26-35. 

3.  [d.,  Ibid.,  8,  8",  35  et  sqq.;  Ibid.,  8,  9*,  1-4. 

4.  Id.,  Ibid.,  8,  9",  28-30  :  "Ocra  oï  àizo  paSta);  ôta>uo[i£V(ov  xai  Tayù  àizo- 
xaôtcTafXEvwv  yivexai,  Tzabi]  li'^zxa.i,  TcoioTTixeç  ôè  où*  où  yàp  XéyovTat  ttoioî  tive; 
xaxà  rauxaç. 

5.  Id.,  Met,,  A,  13,  1020^  28-32. 
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la  forme  cubique  ou  pyramidale  d'un  solide  ^  Il  y  a  de  la 
qualité  même  dans  les  nombres^.  «  Six  ne  se  produit  ni 
en  deux  ni  en  trois  fois  ;  c'est  tout  d'un  coup  qu'il  existe  ^.  » 
Les  unités  qui  le  composent  peuvent,  il  est  vrai,  venir 
Fune  à  la  suite  de  l'autre  ;  mais  il  n'est  que  lorsqu'elles 
sont  données,  et  en  vertu  d'un  lien  qui  s'y  ajoute  brusque- 
ment. Car  tout  nombre,  comme  toute  syllabe,  implique 
une  certaine  ordonnance  d'éléments  et  se  trouve,  en  con- 
séquence, d'être  quelque  chose  de  plus  que  ces  éléments 
eux-mêmes^  :  ils  sont  la  matière  ;  il  y  faut  une  forme. 


II 


La  quantité  est  ce  qui  se  divise  en  parties  dont  chacune 
peut  exister  à  part  ^. 

Il  y  a  trois  sortes  de  quantités  :  le  discontinu  ^,  le  con- 
tigu  ^^  et  le  continu^. 

On  appelle  discontinu  toute  série  dont  les  éléments  se 
suivent  sans  se  toucher  ^  :  tels  sont  le  nombre  et  la  pa- 

1.  Arist.,  Categ.,8^  10^,  11-16:  ...xaô' ëxaffTovyàp  toutwv  tioiov  TiXéyeTai-To 
yàp  Tpiytovov  y]  TSTpàycovov  stvat  tcoiov  ti  XéyeTai,  xal  to  sù6ù  ri  xajjiTruXov.  Kal 
xaTà  TYiv  [lopçyjv  oï  exaarov  irotov  ti  XéysTai;  Met.,  A,  14,  1020*,  35;  1020", 
1-3. 

•2.  Id.^Met.,  A,  14,  1020^  3-7. 

3.  /rf.,  Ibid.,  A,  14,  1020»,  7-8  :  Oycxîa  yàp  sxàorToy  to  ôtTia?,  oTovtûv  ï^  oxi^- 
ô  Sic  ^  Tpir.  eiaiv  àXX'  ô  ocTra^-  eç  yàp  àîral  s^. 

4.  Ici.,  Ihid.,  Z,  17,  1041%  14-19. 

5.  id.,  Ihid.,  A,  13,  1020*,  7-8  iixoaov  H-^STat  to  otatpeTÔv  eî;  £vu7ràp-/ovTa,  uv 
cxaTSoov  ?)  exaffTov  £v  Tt  xat  toos  Tt  TiÉçuxev  elvat . 

6.  Tô  èçe^riç. 

7.  To  à7rTo[X£vov. 

8.  To   ou V  £"/£?. 

9.  Id.,  Phys.,  E,  3,  226",  34  et  sqq.  :  IcpE^/î;  ôè  ou  [X£Tà  Trjv  àpXyjv  fjiovov 
ôvTOç  Y)  9£(T£t  ^  <pû(j£t  Y)  àXXto  Tivl  ouTw;  àioptaôsvTo;  (xyjôèv  {xsTa^û  âaTt  Tàiv  êv 
TaÙTijiyévei  xal  où  è?£?^;  âc-Tiv  ;  Met.,  K,  12,  1068",  31-34. 
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rôle  extérieure;  telle  est  une  file  de  maisons  entourées 
de  jardins  ^  Le  discontinu  lui-même  se  divise  en  deux  es- 
pèces, d'après  la  nature  de  l'ordre  qui  le  fonde.  Tantôt, 
en  effet,  les  parties  qu'il  comprend  ont  entre  elles  un  rap- 
port local,  comme  les  points  que  l'on  marque  sur  une 
ligne,  les  lignes  d'un  plan,  les  plans  d'un  solide,  ou  les 
limites  mêmes  qui  forment  un  lieu  donné  2.  Tantôt  ces 
parties  n'ont  entre  elles  qu'un  rapport  rationnel.  Ainsi 
des  unités  du  nombre  dont  on  ne  peut  dire  qu'elles  sont 
ici  ou  là,  ou  plus  ou  moins  distantes  les  unes  des  autres; 
ainsi  des  parties  du  temps  lui-même,  et  pour  un  motif  as- 
sez radical  :  c'est  que,  dans  les  parties  du  temps,  il  n'y  a 
rien  qui  demeure,  et,  partant,  rien  qui  soit  simultané  3. 
Le  discontinu  est  donc  ou  topique  ou  purement  logique. 

On  appelle  contigu  ce  dont  les  extrêmes  se  touchent*. 
Les  planches  d'un  lit,  les  anneaux  d'une  chaîne  que  l'on 
suspend,  les  pièces  de  bois  qui  forment  la  jante  d'une 
roue  sont  autant  d'exemples  de  cette  espèce  de  quantité^. 

Le  continu  est  ce  dont  les  extrêmes  ne  font  qu'un  6.  Dans 
le  contigu,  les  limites  s'opposent.  Dans  le  continu,  elles 
se  confondent^;  et  l'on  n'a  plus  qu'un  seul  être,  un  par 
la  forme  qui  le  compénètre,  étendu  par  sa  matière. 

1.  Arist.,  Categ.,  6,  4'%  31  et  sqq.  ;  Phijs.,  E,  3,  226^  35  et  sqci.;  Met., 
K,  12,  1068%  31-34. 

2.  /d.,  Categ.,  6,  5%  15-23. 

3.  Id.,  Ihid.,  6,  5%  23-37. 

4.  Id.,  Phys.,  E,  3,  226",  23  :  éiniza^oLi  Sa  wv  rà  àxpa  àfxa  ;  Met.,  K,  12, 
1068",  27;  Ibid.,K,  12,  1069",  9-12. 

5.  Id.,  Met.,  A,  6,  1016%  7-9. 

6.  Id.,  Phys.,  E,  3,  227"*,  11-12  :  liytù  S'àvatffuvsxéç,  ÔTav  taÙTo  y^vrixai 
xal  'èv  To  éxaTÉpou  Tcepa;  olç  aTCTovrai  ;  Ibid.,  12-15;  Met.,  A,  6,  1016^,  9-17; 
Phys.,  Z,  I,  231",  22  :  «ruvex^  [jlèv  wv  xà  loyjxict.  ëv. 

7.  Id.,  Phys.,  E,  3,  227",  13  :  ïovjto  ô'  oO-/  oIov  te  ôuoTv  ovtoiv  slvai  toïv 
âdXocTOiv;  Ibid.,  21-23;  Met.,  A,  6,  1016",  7-13;  Ibid.,  K,  12,  1069",  9-12. 
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Mais  cette  dernière  question  demande  une  étude  plus 
approfondie.  Il  est  bon  de  faire  voir  comment  Aristote  a 
découvert  le  continu,  d'en  déterminer  la  nature  avec  plus 
de  précision,  et  de  montrer  comment  il  se  forme  au  cours 
du  devenir. 

Zenon  d'Élée,  voilà  le  génie  dont  la  logique  o}3sédante 
a  conduit  le  philosophe  de  Stagire  à  l'idée  du  continu. 
Disciple  de  Parménide,  Zenon  s'était  acharné  à  combattre 
les  concepts  de  pluralité  et  de  mouvement  ;  à  force  de  les 
tourner  et  retourner,  il  avait  iîni  par  y  trouver  tout  un 
ensemble  d'antinomies  dont  voici  les  principales. 

Impossible  que  l'être  soit  divisible.  Supposez,  en  effet, 
qu'il  se  divise  ;  on  aura  nécessairement  des  parties  simples 
ou  des  parties  étendues.  Dans  le  premier  cas,  la  grandeur 
ne  s'explique  point,  vu  qu'on  ne  peut  faire  de  l'étendue 
avec  de  Tinétendu^.  De  plus,  et  par  là  même,  l'être  n'est 
pas;  car  ce  que  l'addition  n'augmente  pas,  ce  qui  ne 
diminue  pas  par  l'effet  de  la  soustraction,  ne  mérite  plus 
le  nom  d'être  :  ce  n'est  que  pur  néant  2.  Dans  le  second 
cas,  chacune  des  parties  peut  encore  se  diviser  en  deux, 
puis  en  deux,  sans  que  la  dichotomie  trouve  jamais  aucune 
raison  de  s'arrêter;  vu  que,  par  hypothèse, l'étendue  est 
divisible  de  sa  nature.  Or  c'est  là  une  conséquence  égale- 
ment insoutenable  :  si  le  multiple  existe,  il  faut  qu'il  soit 
déterminé,  «  qu'il  ait  telle  somme  d'éléments,  ni  plus  ni 
moins ^  ». 

1.  SiMPL.,  Phys.,  SOr,  139,  8  et  sqq,,  éd.  Diels,  Berlin,  1895  :  fxeyéôouç  yàp 

[j.Y)S£v6ç  ôvTo;,  upo(JY£VO[X£vou  6é,  oùohy  oïdv  xe  el;  {xéysOo;  eTiiôoDvat. 

2.  Arist.,  Mei.,  B,  4,  1001'^,  7-10  :  zxi  el    àStaipeiov    aùxo  xb  ev,  xaxà  (xèv 

TÔ  Zinvwvoç  à^(to(Jia  o06èv  àv  zlt].  "O  yàp  [i,7)xe  irpoaTtOétxevov  y.T,xe  àçaipoufjievov 

TTOtsî   txeî^ov  [u\5ï  eXaxTov,   ou    cpiQfftv    etvat    touxo  tôv    ôvtwv,    w;    ô^Xov    ÔTt 

ôvToç  [xeyéôouç  toù  ôvtoç. 

3.   SiMPL,,  loc.  cit.,    30%  140,  28  :  el  uoXXà  èaxtv,  àvàyxy]  xoaaùxa  eTvai  ôaa 
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Impossible  aussi  que  l'être  soit  en  mouvement.  On  con- 
çoit le  mouvement  comme  le  passage  qui  s'opère,  en  un 
temps  donné,  d'une  partie  de  l'espace  à  une  autre;  or  un 
tel  phénomène,  de  quelque  manière  qu'on  l'entende,  de- 
meure incompréhensible. 

Si  les  parties  de  l'espace  et  par  là  même  celles  du  temps 
sont  absolument  simples,  il  n'y  a  pas  de  passage.  La  flèche 
que  lance  l'archer  se  trouve  à  chaque  instant  sur  un  point 
indivisible;  et,  par  conséquent,  elle  ne  se  meut  jamais, 
elle  est  toujours  en  repos ^. 

Si  les  parties  de  l'espace  et  par  là  même  celles  du  temps 
ont  quelque  grandeur,  il  n'y  a  pas  de  passage  qui  s'achève. 
Supposez,  par  exemple,  qu'on  veuille  aller  de  A  en  B.  11 
faudra  d'abord  que  l'on  fasse  la  moitié  du  trajet  ;  que,  pour 
cela,  on  en  fasse  la  moitié  de  la  moitié,  et  ainsi  de  suite 
sans  qu'on  puisse  jamais  trouver  une  partie  qui  ne  se  di- 
vise plus.  On  aura  donc  l'infmi  à  parcourir  ;  mais  l'infini  ne 
se  parcourt  pas-.  Ou  bien  encore,  pour  donner  au  raison- 
nement une  forme  plus  sensible,  imaginez  une  tortue  au 
point  n  de  la  ligne  suivante , 

A ^^¥-^^1 B 


et  Achille  au  point  m  de  la  même  ligne  ;  Achille,  aux  pieds 
légers,  n'atteindra  jamais  sa  lente  rivale.  Pour  l'atteindre, 
en  effet,  il  faut  qu'il  franchisse  la  distance  intermédiaire. 
Et  cette  distance  ne  peut  se  franchir;  car,  étant  composée 

èffTÎxai  ouTE  7i>£tova  aOxwv  outs  èXâtTova*  ei  ôè  ToaaÙTa  saTiv  ôaa  IffTi,  TreTiepa- 
(Tjieva  àv  eïy]. 

1.  Arist.,  Phys.,Z,  9,  239^  5-7,  30-33;  Sch.,  412%  35-46;  Sch.,  412%  47- 
48;  413%  1-5. 

2.  Id.,  Ibid,,  Z,  9,   239%    9-14;  Ibid.,  Z,  2,  233%  21-23;  Sch.,  407%    37- 
44. 
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d'un  nombre  infini  de  parties  dont  chacune  a  quelque 
étendue,  elle  est  elle-même  infinie  i. 

Tels  étaient  les  arguments  de  Zenon;  et  personne  n'avait 
encore  réussi  à  leur  donner  une  solution  satisfaisante. 
Aristote  essaya  d'y  répondre  par  l'idée  du  continu. 

A  son  sens,  Zenon  triomphe,  si  la  matière  se  ramène  à 
des  éléments  simples  -  ;  il  triomphe  également,  si  la  ma- 
tière comprend  un  nombre  actuellement  infini  d'éléments 
étendus  ^.  Que  Ton  choisisse  l'une  ou  l'autre  hypothèse, 
et  l'on  arrive  fatalement  à  ses  conclusions  favorites  :  l'être 
ne  se  divise  pas;  le  mouvement  n'est  pas.  Mais,  entre  ces 


t.  Arist.,  Met.,  Z,  9,  239'',  14-20.  Zenon  donnait  un  quatrième  argument 
que  l'on  peut  exposer  de  la  façon  suivante  : 

Soit  une  série  de  cubes  a  a'  a"  a"\  laquelle  est  immobile  au  milieu  d'un 
stade;  et  deux  autres  séries  de  cubes  b  b'  h"  b"\  g  g'  g"  g'",  dont  es  lon- 
gueurs sont  égales  à  la  première,  et  qui  se  meuvent  en  sens  inverse  avec  la 
même  vitesse  sur  ses  deux  surfaces  opposées,  comme  le  représente  la  figure 
ci-jointe  : 

ff    9'  9"  9'" 

1 1 1  M  1 1 1  n-m  CL   a'  a"  a"\    ,,   ,„  ,„, 

: *--     I  I  M XE  bob     b 

III I  1 1  I  I 

Les  deux  séries  h'  h'  b"  b'"  et  g  g'  g"  g'"  mettront  la  moitié  moins  de 
temps  à  se  contrepasser  Tune  l'autre  qu'à  contrepasser  la  série  a  a'  a"  a". 
On  aura  donc  la  même  portion  de  l'espace  parcourue  avec  la  même  vitesse 
en  deux  temps  dont  l'un  est  le  double  de  l'autre  :  ce  qui  est  contradictoire 
(Arist.,  Phys.,  Z,  9,  239^,  33  et  sqq.;  Sch.,  413",  28  et  sqq.;  414«).  Mais  cet 
argument  n'implique  aucune  notion  spéciale  ni  de  l'espace  ni  du  temps.  C'est 
un  paralogisme  futile,  qui  se  dissipe  dès  que  l'on  fait  observer  que  la  vitesse 
de  chacune  des  deux  séries  en  mouvement,  considérées  l'une  par  rapport  à 
l'autre,  est  la  somme  des  vitesses  de  ces  deux  séries.  '0  {xèvouv  Xoyoç  toioùt(Îç 
ÈffTtv,  eùrjôéffTaxoç  wv,  wç  çrjcrtv  EuSyijxoç,  ôtà  to  Trpoçavrj  tôv  uapaXoyt<r[xov 
èX£iv...  (5c/i.,  414%  47-48;  414^,   1). 

2.  Id.,  De  gen.  et  corrup.,  A,  2,  316%  13  et  sqq.;  Met.,  B,  4,  1001^,  17-18; 
Phys.,  Z,  1,  231",  18-fm;  232%  1-22  :  ...  On  ne  va  pas  à  Thèbes;  on  y  est 
toujours  arrivé. 

3.  Id.,  Phys.,    r,  5,    204%  20-21;   Ibid..  r,  G,  206%  9-14;   Ibid.,  Z,  9, 
239,  20-24. 
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deux  conceptions,  il  en  est  une  troisième  à  laquelle  le  cé- 
lèbre logicien  n'a  pas  réfléchi  et  qui  tranche  les  diffi- 
cultés. Supposé  que  les  parties  de  la  matière  soient  éten- 
dues ,  et  l'on  a  un  intervalle  à  parcourir.  Supposé  qu'elles 
soient  indivises  ;  et  cet  intervalle  peut  être  parcouru;  car 
alors  on  ne  s'y  perd  plus  dans  une  dichotomie  ilKmitée  :  il 
est  d'un  bloc  et  par  là  même  fini.  Supposé  d'ailleurs  que  cet 
indivis  soit  divisible  ;  et  la  matière  cesse  d'être  une  chose 
contradictoire.  Le  nombre  de  ses  éléments  est  encore  fini 
et  infini  tout  à  la  fois,  mais  ce  n'est  plus  sous  le  même 
rapport  :  il  est  fini  en  acte  et  infini  en  puissance  K  Or  lïn- 
divis  divisible  iVoilà  précisément  ce  qui  s'appelle  le  con- 
tinu '-. 

Et  l'union  de  ces  deux  termes  si  disparates  en  apparence 
s'explique  comme  d'elle-même,  lorsqu'on  prend  garde 
à  la  constitution  de  l'être.  Sans  doute,  les  atomes  de  Dé- 
mocrite  contiennent  encore  des  parties  actuelles  :  ils  res- 
tent divis  ;  car  ils  n'enferment  aucun  principe  qui  en  unifie 
l'essentielle  pluralité.  Mais  il  en  est  autrement  du  continu 
proprement  dit  :  il  s'y  ajoute  du  dedans  une  force  domi- 
natrice qui  envahit  ses  éléments  et  les  identifie  entre  eux 
en  se  les  identifiant  à  elle-même  ^  ;  et  Ton  comprend  alors 
qu'ils  soient  d'une  seule  pièce,  qu'ils  constituent  une  réalité 
«  dont  les  extrémités  ne  font  qu'un  ))^.  On  comprend  aussi 
que    cette    réalité    demeure    divisible    dans    son   unité, 

1.  Arist.,  Phys.i   r,   7,  207",  11-12  :  wais  ô'jvâfjiEi  [xév  ïax\,  âvepyela  ô'oO. 

2.  /f/.,  Ibid.,  Z,  1,  231'*,  15-16  :  oavepov  8e  xai  ôti  txôcv  GM'^zyï;,  oiaipsTov  al; 
àsi  ôiaipeTa;  Phys.,  Z,  2,  232'',  24-25  :  Xéyw  ôè  ouvexè;  to  ôiaipstov  ei;  àec  5iai- 
peTa. 

3.  Id.j  Met.,  Z,  17,  1041",  17-19  :  Kal  y]  aàpÇ  où  (lovov  Ttûp  xaiyr)  y;  xà  ôeptiôv 
xal  ^My^pô'j,  àXXà  xaî  eTSpôv  xt;  27-28  :  oùat'a  o  éxàaxou  [xèv  xoùxo"  xoOxo  yàp  aï- 
Tiov  Trpôjxov  xoO  eTvai. 

4.  Id.,  Phys.,  Z,  1,  231%  22  :  a'j\tyjr,  [jl£v  oo^  xà  écr/axa  sv. 
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c'est-à-dire  que  l'on  y  puisse  faire  des  fragments  dont 
chacun  existe  pour  son  compte;  en  tant  qu'étendue, 
elle  reste  tangible  et  sujette  à  la  dichotomie  K  D'autre 
part,  les  parties  que  l'on  obtient  se  pénètrent  d'une  forme 
nouvelle  qui  en  fait  autant  de  substances;  car,  si  rien  ne 
se  crée,  rien  non  plus  ne  s'anéantit.  Au  contraire  succède 
nécessairement  son  contraire  ou  du  moins  l'un  des  états 
qui  s'interposent  entre  ces  deux  extrêmes.  Le  bras  que 
l'on  sépare  de  son  organisme  redevient  de  la  terre  ;  et,  si 
l'on  coupe  un  ver  en  deux,  la  partie  où  manque  la  tête  se 
pourvoit  d'une  autre  âme  que  recelaient  ses  mystérieuses 
virtualités. 

La  nature  du  continu  ainsi  déterminée,  on  esta  même 
de  voir  comment  il  se  produit  au  cours  des  choses.  Il  faut 
d'abord  que  les  éléments  qui  lui  servent  de  matière  se 
touchent  les  uns  les  autres,  c'est-à-dire  que  de  discon- 
tinus ils  deviennent  contigus  ^.  Il  faut  ensuite  qu'il  y  ait 
entre  eux  une  sorte  d'affinité  naturelle  ^.  Car  tout  ne  se 
change  pas  immédiatement  en  tout;  la  flexibilité  de  la 
«  matière  dernière  n  a  des  limites.  Ces  deux  conditions 
données,  deux  changements  se  peuvent  produire.  Ou 
bien  il  sort  des  éléments  en  présence  une  forme  qui 
les  ramasse  tous  en  son  unité  et  les  fond  l'un  dans  l'au- 
tre :  ce  qui  a  lieu,  par  exemple,  dans  la  congélation  ^.  Ou 
bien  l'un  de  ces  éléments  possède  une  forme  prédomi- 

1.  Arist.,  Phys.,  Z,  1,  231",  4-6  :  t6  yàp  cruvexè;  eyei-zb  {jlsv  àXko  to  ô'  dXXo 
[xépoç,  xai  ôiaipsïTat  elç  outw;  ëxepa  xal  tôttco  x£Xwpi(T{JL£va. 

2.  Id.,  Ibicl.y  E,  3,  227%  26-27  :  èv  ol?  Se  [xiq  èaxiv  àçiQ,  Sri^ov  ôxi  oùx  ëffxiv 
ou6è  ffujAçucriç  èv  TotJTotç;  Met.,  K,  12,  1069^,  6-12. 

3.  Id.,  De  gen.  et  corrup.,  A,  5,  322%  4-7;  26-28  :  :g  [xàv^àp  ctr^i  ib  Ttpoffiôv 
S«vâ|Aei  710(7^  tràp^,  Ta'JTTo  (xèv  aù^riTinôv  aapxoç,  tq  ôè  |JLdvov  ôuvàpisi  <ràp|,  TpoçiQ. 

4.  Id.,  Phys.,  0,  3,  253^,  23-26. 
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nante  qui  s'empare  des  autres  et  se  les  assimile  :  c'est 
ce  qui  se  produit  dans  la  digestion  et  la  soudure  des 
chairs  ^  Et,  manifestement,  il  y  a,  dans  cette  théorie, 
quelque  chose  de  profond  :  c'est  encore  l'explication  la 
plus  plausible  et  des  phénomènes  de  chimie  organique 
et  des  prodiges  de  suture  que  la  chirurgie  opère  de 
nos  jours. 

Mais  dire  que  le  discontinu  donne  lieu  au  contigu  qui 
de  son  côté  donne  lieu  au  continu,  c'est  affirmer  deux  fois 
que  l'indivis  peut  venir  du  multiple.  Et  alors  quelle  raison 
de  s'arrêter  en  si  bonne  voie?  Si  l'indivis  peut  venir  du 
multiple,  pourquoi  en  irait-il  autrement  de  l'indivisible 
lui-même?  Pourquoi  la  pensée  ne  serait-elle  pas,  comme 
le  veulent  certains  psychologues  de  notre  temps,  l'intime 
identification  d'éléments  divers,  identification  qui  peut 
cesser  aussi  bien  qu'elle  a  pu  commencer?  A  notre  sens, 
il  y  a  là  un  problème  que  soulève  la  métaphysique  d'A- 
ristote  et  qu'elle  ne  résout  pas. 

A  la  théorie  de  la  quantité  se  rattache  l'idée  de  Im- 

fini  2. 

L'infini,  en  eâet,  n'est  pas  une  substance,  comme  l'ont 
pensé  Anaximandre  et  les  Pythagoriciens  ^  ;  car  la  sub- 
stance ne  se  divise  pas  ^  :  l'infini,  au  contraire,  est  essen- 
tiellement divisible.  Ou  c'est  un  nombre;  et  l'on  y  peut 
faire  des  fractions.  Ou  c'est  une  grandeur  ;  et  l'on  y  peut 

1.  Arist.,  De  gen.  et  corrup..  A,  »,  32 1^  21-24,  33-35;  Ibid.,  A,  5,  322% 
1-3;  lOid.,  A,  10,  328*,  26  :  MexaêiXXet  yàp  éxaTepov  et;  ià  xpaToOv. 

2.  Ï6  aTTEipov. 

3./rf.,  Phys.,  r,    4,  203%  10-15;  Ibid.,  5,  204%  32-34. 
4.  Id.,  Ibid.,   r,  5,  204%  8-13;  Met.,    K,  10,    1066%  2-6. 
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pratiquer  la  dichotomie  ' .  Que  si  Ton  entend  par  ce  mot 
quelque  chose  d'indéterminé,  comme  la  voix  humaine, 
on  ne  trouve  plus,  il  est  vrai,  aucune  matière  à  partage; 
^ais  aussi  n'est-il  plus  question  de  l'infini  :  il  ne  s'agit 
que  de  l'amorphe  ~. 

L'infini  est  donc  un  accident  et  un  accident  qui  relève 
de  la  quantité  ^  :  c'est  la  quantité  considérée  comme 
n'ayant  plus  aucune  limite.  Mais,  si  telle  est  la  notion  de 
rinfini,  l'on  peut  dire  en  premier  lieu  qu'il  n'existe  en 
acte,  ni  à  l'état  de  pluralité,  ni  à  l'état  de  grandeur. 

Toute  série  donnée  se  compte.  Et,  par  conséquent, 
toute  série  donnée  comprend  un  nombre  déterminé  d'é- 
léments :  car  on  ne  peut  compter  l'infini  ;  il  y  faudrait 
l'éternité  ^.  Supposé  d'ailleurs  qu'une  série  donnée  puisse 
être  infinie  ;  il  faudra  que  chacune  de  ses  sommes  par- 
tielles le  soit  aussi.  En  effet,  qu'une  seule  d'entre  elles 
ne  le  soit  pas;  et  l'on  n'obtiendra  plus,  en  l'ajoutant  au 
reste,  qu'une  série  inférieure  à  Tinfini,  c'est-à-dire  finie. 
De  plus,  le  nombre  de  ces  sommes  partielles  ne  comporte 
lui-même  aucune  borne,  vu  que  l'infini  ne  s'épuise  pas. 
On  aura  donc  dans  l'infini  donné  une  infinité  d'autres  in- 
finis :  ce  qui  est  d'une  impossibilité  manifeste,  un  agglo- 
mérat de  contradictions  ^. 

Il  faut  également  que  tout  corps  donné  ait  une  limite. 
En  effet,  s'il  existe  un  corps  infini,  quel  sera-t-il?  Ce 
ne  peut  être  un  corps  composé.   Car  alors  il  devra  ren- 

1.  Arist.,  Met.,    A,  13,  1020^  8-10. 

2.  Id.y  Phys.,  r,  4,  204%  2-7,  12-14;  3Iet.,  K,  10,  1066%  35  et  sqq.;  Ibid., 
1066%  5-7, 

S.Id.,  Phys.,Ty   5,  204%  14-20,  28-29;  Met.,   K,  10,  1066%  7-11,  18-19. 

4.  Id.,  Ibid.,   r,  5,  20i%  7-10;  iMet.,  K,  10,  1066%  24-26. 

5.  Id.,Ibid.,   r,  5,  204%  20-26;  iV/e^.^K,  10, 1066%  11-16.  V.  plus  haut,  p.  9. 
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fermer  ou  plusieurs  éléments  infinis  ou  un  seul  élé- 
ment infini  et  plusieurs  éléments  finis.  Si  l'on  admet 
la  première  hypothèse,  on  se  heurte  derechef  à  l'absur- 
dité précédente  :  il  y  a  plusieurs  infinis  dans  le  même 
infini.  Et  si  l'on  opine  pour  la  seconde ,  les  difficultés, 
pour  être  différentes,  n'en  sont  pas  moins  insurmon- 
tables. D'abord,  les  éléments  finis  n'auront  plus  d'es- 
pace où  ils  puissent  se  situer.  De  plus,  ils  seront 
absorbés  par  l'élément  infini.  Si,  par  exemple,  cet  élé- 
ment est  le  feu,  tout  deviendra  du  feu,  ce  sera  l'em- 
brasement universel;  et,  si  cet  élément  est  de  l'eau,  tout 
retournera  fatalement  à  l'état  humide  ^.  Car  la  loi  des 
mélanges  n'a  pas  d'exception;  et  elle  veut  que  le  plus 
fort  s'assimile  le  plus  faible  -.  Il  ne  restera  donc  qu'un 
corps  simple  dont  il  faudra  savoir  s'il  peut  être  infini; 
et  la  question  ramenée  à  ces  termes  ne  comporte  qu'une 
solution  négative.  Ainsi  le  demande  en  premier  lieu  la 
notion  même  de  corps.  Tout  corps  présente  une  surface 
qui  a  une  figure  déterminée  et  dont  les  points  divers 
sont  à  telle  distance  l'un  de  l'autre  ;  autrement.  Ton  n'a 
plus  qu'une  chose  purement  amorphe,  un  être  à  l'état 
de  puissance  qui  ne  peut  exister  comme  tel.  Mais  dire 
qu'un  corps  a  une  surface,  une  figure  et  des  dimensions 
données,  c'est  affirmer  trois  fois  pour  une  qu'il  a  une 
limite  et  que  par  là  même  il  est  fini  ^. 

De  plus,  imaginez  qu'un  corps  simple  soit  infini  ;  et 
l'on  arrive  à  des  conclusions  insoutenables.  Dans  ce 
cas  ,   les  parties  de  l'univers  ne  se  meuvent  pas.  Pour 

1.  Arist.,  Pfiys.,  T,  5,  20P,  10-19;  Met.,    K,  10,   10G6i',  26-32 

2.  Id.,  De  gen.  et  corrvp.,  A,  10,  328^  26. 

3.  Id.,  Phys.,  r,  5,  204^  5-7,  20-22;  Met.,  K,  10,  l066^  22-24,  32-34. 
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que  les  parties  de  l'univers  se  meuvent,  il  faut  qu'elles 
aient   des  inclinations    divergentes,    que    les  unes,  par 
exemple,  tendent  vers  le  haut  et  les  autres  vers  le  bas. 
Car,  si  elles  se  rendent  toutes  au  même  point,  elles  s'y 
grouperont  comme  autour  d'un  centre  et  finiront  par  s'im- 
mobiliser mutuellement.  Or,  c'est  précisément  ce  qui  doit 
se  produire  dans  un  corps  simple.  Rien  n'y  diverge  :  tout 
y  est  ou  du  feu,  ou  de  la  terre,  ou  de  l'air,  ou  de  l'eau; 
tout  y  a  la  même  nature  et  partant  la  même  direction  ^. 
Pour  que  les  parties  de  l'univers   se  meiivent,  il  faut 
aussi  qu'il  existe  des  lieux  naturels  qui  servent  de  ter- 
mes à  leur  parcours.  Un  corps  simple  qui  est  en  même 
temps  infini  n'en  contient  pas  :  on  ne  distingue,  dans 
son  absolue  homogénéité,  ni  milieu  ni  circonférence,  ni 
haut  ni  bas,  ni  droite  ni  gauche,  ni  avant  ni  arrière  -. 
Enfin,  les  parties  de  l'univers  ne  peuvent  se  mouvoir,  si 
chaque  intervalle  donné  demeure  à  jamais  infranchissable. 
Et,  dans  un  corps  infini,  l'on  ne  trouve  aucune  portion,  si 
petite  qu'on  la  suppose,  qui  soit  susceptible  d'être  fran- 
chie :  tout,  jusqu'aux  moindres  parcelles,  jusqu'aux  frag- 
ments invisibles,  y  est  également  fait  d'infinité  ;  c'est  là  un 
des  points  sur  lesquels  Zenon  reste  invincible  ^. 

Une  autre  conséquence  de  l'hypothèse  admise,  c'est  que 
l'Univers  lui-même  ne  se  meut  pas  non  plus.  Un  corps 
infini  ne  peut  avoir  une  pesanteur  finie.  Soit,  en  effet, 
V  un  corps  infini  et  P  sa  pesanteur  considérée  comme  finie  ; 
m  le  rapport  de  V  à  P.  On  peut  prélever  une  portion  de  ce 

1.  Arist.,  De  cœL,  A,  7,  275",  32  ;  276%  1-6;  Phys.,  Y,  5,  205%  10-15  ;  Met., 
K,  10,  1067»,  7-15;  Phys.,  T,  5,  205^^,  20-24. 

2.1d„  Phys.,  r,  5,  205%  31-35;  Met.,K,  10,  1067%  27-38;  De  cœl,  X,  7, 
276%  6-12. 

3.  Id.,  Phys.,  r,  5,  205%  24-30;  Me^,  K,  10,  1067%  23-27. 
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corps, 

dont  la  pesanteur  sera  également 

finie; 

etr 

on 

aura 

les  deux  équations  suivantes 

V 

=  m 

f 

Y 
P    ~ 

=  7n  ; 

d'où  1 

'on  peut  écrire  : 

V 

P   ~ 

P  • 

ce  qui  est  absurde. 

Il  faut  donc,  s'il  existe  un  corps  dont  la  grandeur  est  infi- 
nie, que  sa  pesanteur  le  soit  du  même  coup  K  Et,  si  telle  est 
sa  pesanteur,  telle  aussi  est  sa  vitesse  ;  car  entre  ces  deux 
termes  il  y  a  proportion  constante.  Mais  dire  qu'un  corps 
se  meut  avec  une  vitesse  infinie,  c'est  dire  que  sa  vitesse 
n'est  jamais  donnée,  c'est  dire  qu'il  ne  se  meut  pas 2. 
D'ailleurs,  quel  peut  être  le  mouvement  de  l'univers  consi- 
déré comme  un  tout,  s'il  est  réellement  un  corps  infini? 
Ce  n'est  pas  une  translation,  car  il  n'y  a  en  dehors  de  lui 
que  le  vide  absolu;  et  le  vide  n'est  pas  un  intervalle,  le 
vide  ne  se  traverse  pas  ^.  Ce  n'est  pas  non  plus  une  rotation  ; 
car  toute  rotation  suppose  un  centre  et  une  circonférence. 
Or  l'infini,  comme  on  l'a  vu,  n'a  rien  de  pareil  :  son  centre 
est  partout  et  sa  circonférence  nulle  part  ^.  Il  n'y  a  donc 
pas  de  mouvement  qui  lui  convienne.  Ainsi  tout  est  en 
repos  au  dehors,  comme  au  dedans,  dans  l'ensemble 
comme  dans  les  parties  de  l'ensemble  :  c'est  au  Monisme 
des  éléates  que  l'on  aboutit. 

1.  Arist.,  De  cœL,  A,  6,  273»,  25  et  sqq.;  Ibid.,  273",  1-28. 

2.  1(1. ,  Ibid.,  273^  28  et  sqq.  ;  274%  1-9. 

3.  Id.,  De  gen.  et  con\,  A,  8,  326'',  21-24  :  inutile  d'inventer  des  pores, 
le  vide  n'est  pas  un  milieu. 

4.  Id.,  De  cœl.,  A,  5,  272%  17-24. 
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Supposé  qu'un  corps  infini  puisse  se  mouvoir,  il  n'expli- 
quera pas  les  révolutions  sidérales.  Pour  revenir  au  même 
point,  il  lui  faudra  parcourir  une  fois  l'espace  qui  lui  est 
égal,  s'il  est  animé  d'un  mouvement  rotatoire^;  et  deux 
fois,  s'il  est  animé  d'un  mouvement  longitudinal  :  car 
alors  il  y  a  l'aller  et  le  retour-.  Dans  les  deux  cas,  c'est 
encore  l'infini  qui  s'interpose  ;  et  les  astres  ne  pourront 
jamais  reparaître  au  même  endroit  du  ciel. 

De  quelque  côté  que  l'on  regarde  la  question,  l'on  trouve 
toujours  qu'il  n'y  a,  dans  la  réalité,  ni  nombre  ni  gran- 
deur qui  soient  infinis.  Et  la  démonstration  vaut  aussi  pour 
la  pensée  :  impossible  de  concevoir  un  nombre  qui  ne  com- 
prenne pas  telle  somme  d'unités  ;  impossible  aussi  de  con- 
cevoir un  corps  qui  n'ait  pas  une  surface  et  par  là  même 
une  limite  3. 

Si  l'infini  n'existe  pas  en  acte ,  reste  qu'il  existe  en  puis- 
sance ^.  Chaque  nombre,  qu'il  soit  d'ordre  concret  ou 
d'ordre  purement  mathématique,  renferme  une  somme 
finie  d'unités;  mais  on  peut  toujours  de  quelque  manière 
ou  le  diviser  ou  le  multiplier  à  plaisir.  Chaque  ligne  a  un 
terme  ;  mais  elle  est  toujours  susceptible  et  d'une  série  de 
diminutions  et  d'une  série  d'accroissements  qui  n'en  ont 
pas.  Ainsi  des  plans  et  des  solides.  Le  fini  enveloppe  une 
aptitude  essentielle  à  devenir  autre,  puis  encore  autre,  à 
recevoir  sans  borne  du  plus  ou  du  moins;  et  cette  aptitude 
inépuisable,  voilà  l'infini^.  Ce  n'est  donc  pas  chose  qui  soit 

1.  Arist.,  De  cœl.,  A,  5,  27P,  28  et  sqq.  ;  IMd.,  272»,  1-7;  Ibid.,  272^  25 
etsqq.;  Ibid.,  273%  1-6. 
2.1d,,  Ibid.,A,  5,  272%  21-33. 

3.  Id.y  Phys.y  r,  5,  204S  5-8. 

4.  Id.,  Ibid.,  r,  6,  206%  1-18:  ...  XsÎTteTat  ouv  ôuvà[xsi  elvai  xo  àueipov. 

5.  Id.,  Ibid.,  r,  6,  206%  21-27;  Ibid.,  27-29  •   oXw?  [xsv  yàp  outwç  iax\  t6 
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une  ;  il  contient  deux  éléments  irréductibles  et  qui  pourtant 
se  trouvent  l'un  dans  l'autre,  l'actuel  et  le  possible.  Il  se 
fonde  sur  une  quantité  donnée,  mais  il  n'est  point  cette 
quantité  elle-même  :  c'est  la  capacité  qu'elle  renferme 
d'aller  sans  limite  du  petit  au  grand  ou  du  grand  au  petit. 
L'infini  de  l'espace,  par  exemple,  suppose  un  espace  d'une 
grandeur  déterminée;  et  il  est  quelque  chose  de  plus,  à 
savoir  ce  qui  fait  que  l'on  peut  toujours  y  ajouter  ou  en 
retrancher. 

De  cette  notion  de  l'infini  découlent  trois  conclusions 
principales  à  l'adresse  des  philosophies  antérieures. 

En  premier  lieu,  c'est  à  tort  que  les  Pythagoriciens  et 
Platon  ^  après  eux  ont  fait  de  l'infini  un  principe  des 
choses,  puisqu'il  n'est  que  le  dérivé  d'un  dérivé  de  la 
substance. 

En  second  lieu,  Anaximandre  et  Anaxagore  -  se  sont 
mépris,  lorsqu'ils  ont  vu  dans  l'infini  comme  une  sorte 
d'enveloppe  de  l'univers.  Tout  au  contraire,  c'est  lui  qui 
est  enveloppé  :  il  est  le  contenu,  non  le  contenant.  Il  pro- 
cède en  effet  de  la  matière,  puisqu'il  n'existe  qu'à  l'état 
de  puissance;  or  la  matière,  comme  telle,  réside  dans  les 
profondeurs  de  la  réalité  et  n'apparaît  qu'autant  qu'elle  se 
revêt  d'une  forme  ^. 

Troisièmement,  il  existe  entre  l'infini  et  le  parfait  une 
opposition  complète.  L'infini  n'est  qu'à  l'état  de  puissance  ; 

dtTcetpov,  Td)  àel  àXXo  xai  cDlo  >a(i.êàvs(79at,  xal  t6  ),a[x.éav6[x.evov  [xàv  àst  etvai 
TreTcepaapievov,  àXX'  àsî  ye  ëiepov  xal  sxepov;  Ibid.,  206'',  12-20;  Ibid.,  20T, 
1-2  :  où  yàp  ou  {xviSèv  ë^w,  àXV  où  àe;  ti  ë^w  èaii,  toOto  ocTreipôv  I<tti. 

1.  Arist.,  Phys.,  T,  5,  204%  32-33;  Ibid.,  4,  203",  1-6;  Pliileb.,  XII,  145-147. 

2.  M,,  Ibid.,  r,  4,    203%    10-15;  Ibid.,  £,  5,  205%    1-5;  Ibid.,  T,  6,  207% 
15-21. 

3.  Id.,  Ibid.,  r,  6,  207%  21-31. 
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le  parfait  est  entièrement  en  acte.  Par  suite,  Tinfini  est 
amorphe;  le  parfait  n'est  plus  qu'une  forme.  L'infini  n'a 
pas  de  terme,  le  parfait  est  terminé  de  tous  points  :  c'est 
à  cette  condition  seulement  qu'il  mérite  le  nom  d'achevé  K 
Parménide  a  vu  plus  juste  que  Melissus,  lorsqu'il  a  conçu 
l'être,  non  comme  infini,  mais  comme  fini  -. 

La  notion  de  l'infini  une  fois  connue,  l'on  en  peut  aussi 
déterminer  le  domaine. 

Tout  nombre  concret  est  infini  par  multiplication,  et 
fini  par  division.  A  une  série  donnée  d'objets  on  peut 
toujours  ajouter  d'autres  objets;  mais  l'opération  inverse 
rencontre  une  limite  qui  est  l'individu  :  «  un  homme,  par 
exemple,  est  un  homme,  non  plusieurs  ^  ».  Au  contraire, 
toute  grandeur  concrète  est  infinie  par  division,  et  finie 
par  multiplication  ;  car  le  ciel  a  des  bornes  et  l'on  ne 
peut  dépasser  le  ciel  ^. 

Le  mouvement  est  infini  dans  les  deux  sens.  On  le  peut 
toujours  diviser  davantage,  et  parce  qu'ainsi  se  divise  la 
grandeur  elle-même.  De  plus,  il  constitue  un  devenir  qui 
par  nature  ne  peut  avoir  aucune  limite.  Il  n'existe  point 
tout  entier  à  la  fois;  son  présent  est  toujours  fini  5.  Mais 

1.  Arist.,  Met.,  0,  8,  lOSO"*,  9-10  :  TéXoç  o  rj  èvépYeia  xat  toutou  Xàpiv  ri 
6uva{xtç  Xafxêàvexat  ;  Phys.,  T,  6,  207*,  7-9  :  aTistpov  (/.èv  ouv  saTiv  ou  xaTà  Tioabw 
),a{jLêavou(Ttv  cdtl  xt  IcnëtX^  eaxtv  è^co.  Ou  6e  (XYiôèveSo),  toux'  è<JTi  TÉXetov  xai  ô).ov; 
3Iet.,  A,  16,  1021",  12,  24-25  :  KaTa  yàp  t6  ëxeiv  xo  TéXoç  TÉXeia;  Ibid.,  30 
et  sqq.;  Phys.,  T,  6,  207"*,  14-15  :  t6  ôè  xé>o?  Tiépaç. 

2.Id.,Phys.,  r,  6,  207",  15-17. 

3.  Id.,  Ibid.,  r,  7,   207*",    1-3,    5-7  :   olov   ô   àvOpwTTo;  elç  àv6p07xoc   xai    où 

TCoXXot. 

4.  Id.,  Ibid. y  r,  7,  207^  3-5,   15-21. 

5.  Jrf.,  Ibid.,r,  7,  207",  14-15,  21-27  .  «  Tenons-nous-en  là  pour  lemoment, 
dit  Aristote  en  ce  dernier  passage;  nous  essaierons  de  dire  plus  tard  en  quoi 
consiste  chacune  de  ces  choses  [à  savoir  l'espace,  le  temps  et  le  mouve- 
ment]. » 
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ce  présent  suppose  un  passé  qui  ne  l'est  pas  et  un  avenir 
qui  ne  saurait  l'être.  Le  mouvement  n'a  pu  commencer  et 
ne  pourra  cesser  :  il  est  éternel  K 

Par  suite,  le  temps  est  également  infini,  et  de  la  même 
manière  que  le  mouvement.  Ces  deux  choses,  en  effet,  sont 
corrélatives  :  il  n'y  a  de  temps  que  par  le  mouvement  et 
de  mouvement  que  dans  le  temps  2. 

Le  principe  de  la  génération  est-il  infini?  l'on  serait 
tenté  de  le  croire  à  première  vue.  La  génération  est  éter- 
nelle; et  il  semble  qu'on  ne  la  puisse  exj)liquer,  s'il 
n'existe  quelque  part  une  source  inépuisable  d'éner- 
gie ^.  Mais  ce  raisonnement,  qui  est  d'Anaximandre, 
n'a  qu'une  valeur  apparente.  Tout  corps  est  fini.  Il  faut 
donc  que  l'univers  lui-même  le  soit,  et,  par  suite,  que  sa 
puissance  le  soit  également.  Car  il  est  impossible  qu'un 
corps  fini  possède  une  énergie  infinie  :  c'est  une  chose  qui 
se  démontre  comme  on  a  démontré  plus  haut  que  tout 
corps  fini  a  nécessairement  une  pesanteur  limitée  ^.  Mais 
alors  comment  se  fait-il  que  la  génération  soit  à  jamais 
indéfectible?  L'individu  qui  s'en  va  est  remplacé  par  son 
contraire  sur  la  scène  de  la  vie  ;  la  mort  de  l'un  est  toujours 
la  naissance  d'un  autre  ^.  Et  par  là  s'entretient  un  équi- 
libre éternel  dans  le  budget  de  la  nature. 

Si  des  êtres  concrets  l'on  passe  aux  opérations  de  la 
pensée,  l'infini  ne  trouve  plus  aucun  obstacle  à  son  en- 
tière expansion.  Les  unités  abstraites  sont  plus  faciles  à 

i.AmsT.,  Phys.,  0,  1,  252%  10-16. 
2./d.,  Ibid.,  A,  11,  218%  21  et  sqq. 

3.  Jd.,  Ibid.,  r,  4,  203%  15-20. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  10,  266^,  24-2G  :  "Oti  6'  ô),(o;  oùx  èvSÉyeTai  év  7:eTt£saa(X£va) 
[xeyéôei  aTCtipov  eTvai  8uva[jLtv,  âx  Twvôe  ôy)Xov. 

5.  Id.,  Ibid.,T,  8,  208",  8-11  ;  De  gen.  et  corrup.,  A,  3,  318%  23-27. 
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traiter  que  celles  qui  vivent,  elles  se  laissent  fractionner; 
et  l'on  n'a  pas  à  craindre  de  se  heurter  à  la  frontière  du 
ciel,  en  entassant  dans  son  esprit  des  lignes,  des  plans  ou 
des  mondes  ^  Du  point  de  vue  logique,  tout  devient  infini 
dans  les  deux  sens,  le  nombre  et  la  grandeur,  comme  le 
temps  et  le  mouvement  :  infinité  et  quantité,  ce  sont  alors 
deux  choses  qui  ne  se  séparent  jamais. 

Telle  est  la  théorie  de  la  quantité,  d'après  Aristote;  et 
l'on  demeure  frappé  de  sa  géniale  originalité.  Compa- 
rée à  celle  de  Platon,  elle  constitue  un  progrès  consi- 
dérable :  c'est  une  série  de  découvertes  2.  On  peut  dire  ce- 
pendant que  le  maître  n'est  pas  inférieur  de  tous  points 
à  son  disciple.  Platon  semble  s'être  fait  une  idée  plu  s 
compréhensive  de  la  quantité.  Il  y  a,  dans  notre  activité 
mentale,  une  quantité  intensive,  que  Kant  a  mise  en 
lumière  de  nos  jours  et  dont  il  a  montré  l'impor- 
tance expérimentale  et  métaphysique  ^.  Ce  fait  d'ordre 
intérieur,  Platon  ne  l'a  pas  seulement  constaté  dans 
son  analyse  du  plaisir  que  contient  le  Philèbe;  mais  en- 
core il  l'a  fait  entrer,  avec  la  pluralité  et  la  grandeur, 
dans  un  même  genre,  qui  est  celui  du  plus  et  du  moins  ^. 
On  ne  trouve  rien  de  pareil  dans  Aristote;  sa  définition 
de  la  quantité  ne  concerne  que  le  nombre  et  l'étendue . 

1.  Arist.,  Phys.,  r,  8,  208%  14-19. 

2.  Je  crois  même  que  l'on  y  pourrait  trouver  les  principes  d'une  critique 
très  forte  de  la  thèse  publiée  par  M.  Couturat  sur  l'infini  mathématique 
(Alcan,  Paris,  1896). 

3.  Critique  de  la  raison  pure,  t.  II,  p.  15-16,  éd.  J.  Barni,  Germer-Bail- 
lière,  Paris,  1869. 

4.  XII,  146  et  147,  fond;  XV,  151,  fond  :  riSovri  xal  XuTnq  Tispa; Ixerov,  ^  tûv 
TÔ  (xaXXov  TE  xaî  -^ttov  6exo{xéva)v,  èffxov;  ]Xaî,TfI)v  t6  (xàXXov,  to  Scoxpaxeç. 
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III 


La  relation  consiste  en  ce  qu'une  chose  ne  puisse  être 
qu'une  autre  ne  soit  *  :  le  double,  par  exemple,  suppose  la 
moitié  et  le  mesurable  une  mesure. 

La  relation  est  simple,  lorsque,  des  deux  termes  qu'elle 
comprend,  il  n'y  en  a  qu'un  qui  dépend  de  l'autre.  C'est 
de  cette  manière  que  la  science  se  rapporte  à  l'être  qui  lui 
sert  d'objet  ^  et  la  sensation  aux  corps  ^.  Car  la  science 
exige  la  présence  de  l'être  et  la  sensation  celle  des  corps; 
mais  la  réciproque  n'est  pas  vraie.  La  relation  est  double  et 
prend  par  là  même  le  nom  de  corrélation,  lorsque  les  deux 
termes  qui  sont  comme  ses  extrêmes  soutiennent  une 
dépendance  mutuelle  :  ainsi  se  rattachent  l'un  à  l'autre 
l'actif  et  le  passif,  le  triple  et  le  tiers  ^. 

Considérée  du  point  de  vue  de  sa  nature,  la  relation  est 
tantôt  déterminée,  comme  celle  du  quadruple  au  quart, 
de  l'égal  à  l'égal;  tantôt  indéterminée,  comme  celle  du 
plus  au  moins,  ou  du  multiple  à  l'un  ^. 

Si  l'on  regarde  au  fondement  de  la  relation,  l'on  voit 
qu'elle  se  divise  en  trois  espèces.  Elle  est  quantitative, 
lorsqu'il  s'agit  de  nombre  ou  d'étendue  ;  qualitative,  lors- 
qu'il s'agit   de  ressemblances  ou  de  différences;   dyna- 

1.  Arist.,  Categ.y  7,  6*,  36-38  :  rrpdç  Tt  8e  xà  Toiaùxa  XsyeTat,  ocra  aÙTa 
ànep  èailv  éTÉptov  elvai  Xi'^e.xa.i,^  ÔTrtocoOv  à>>).wç  7rpo;£T£pov,  otov  x6  {xeïÇov  to06' 
OTcep  £(TTiv  IrÉpou  Xéytton. 

2.  Id.,  Ibid.y  7,  7^  22-25. 

3.  Id.,  Ibid.,  7,  7%  35-38. 

4.  Id.,  Met.,  ^,  15,  1020^  26-30. 

5.  Id.,Ibid.,  A,  15,  1020^  32  et  sqq.;  Ibid.,  102P,  1-11;    Categ.,  6,  T)" 
11-29. 
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mique  ,  toutes  les  fois  qu'elle  est  d'ordre  causal  ^ 
Il  y  a  du  relatif  partout,  excepté  dans  la  substance  2. 
Encore  ne  peut-on  s'en  tenir  là,  lorsque,  au  lieu  de  consi- 
dérer les  individus  séparément,  on  envisage  l'ensemble 
de  l'univers  ;  car  alors  on  observe  que  les  substances  coa- 
gissent  les  unes  aux  autres  et  rentrent  par  le  fait  dans  le 
domaine  de  la  relativité.  L'Acte  pur  lui-même  n'est  absolu 
que  d'un  côté,  puisqu'il  est  la  fin  suprême  de  la  nature ^  et 
que  toute  fin  l'est  nécessairement  de  quelque  chose. 
Mais  de  ce  qu'il  y  a  du  relatif  partout,  on  n'a  nul  droit  de 
conclure  que  tout  est  relatif.  Dans  chaque  relatif,  en  effet, 
il  faut  distinguer  la  relation  elle-même  et  le  sujet  qui  la 
fonde.  Or  ce  sujet  a  toujours  quelque  chose  d'absolu. 
C'est  l'homme  qui  engendre  l'homme;  et  le  corps  a,  par 
exemple,  qui  meut  le  corps  ô.  La  science  est  une  qualité 
de  l'âme;  et  les  multiples  eux-mêmes,  bien  qu'ils  soient 
comme  tels  de  pures  relations,  ne  laissent  pas  d'être  des 
nombres  et  partant  des  modes  de   la  quantité  ^. 

Quelle  idée  faut-il  se  faire  du  lieu?  C'est  un  des  sujets 
les  plus  difficiles  que  l'on  puisse  se  proposer  5;  et  les 
philosophes  antérieurs  Font  laissé  à  peu  près  intact.  Per- 

1.  Arist.,  Met,   A,  15,  1021*,  8-21;  Ibid.,  1020^  26-32. 

2.  /d.,  Categ.,1,  8*,  13-18;  cf.  Sylvest.  Maurus,  Arist.  oper.  omnia..., 
t.  I,  p.  45^,  9,  éd.  Fr.  Ehrle,  Paris,  1885.  C'est  peut-être  le  plus  clair  et  le 
plus  objectif  des  commentaires  latins  d'Aristote. 

3.  Arist.,  Met.,  A,  7,  1072*^,  13-14  :  èxxotauxY];  apa  àpX^Ç  ^^tr[i<xi  ô  oOpavcç 

4.  Cette  explication  résulte  de  la  doctrine  aristotélicienne,  mais  ne  repose 
pas  sur  des  textes  formels.  Voir  cependant  (Ca^e(/.,  7,  8^  34-35)  l'incidente 
qui  suit  :  où  \vi\v  xaÙTov  yé  è^ti  tw  updç  ti  aùxoîç  eTvai  to  aùxà  àrcep  âdxlv 
éxépwv  XéYea8at.  Cf.  Sylv.  Maur.,  t.  I,  45M6'>. 

5.  Arist.,  Phys.,  A,  1,  208%  32-34;  Ibid.,  4,  212%  7-10. 
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sonne  n'y  a  touché  *,  sauf  Platon  dont  la  théorie  à  peine 
ébauchée  est  de  plus  entachée  d'erreur. 

Le  meilleur  moyen  d'éclaircir  la  question  est  d'é- 
carter successivement  les  hypothèses  qui  n'y  répondent 
pas;  c'est  de  procéder  par  voie  d'élimination  -. 

Tout  d'abord,  le  lieu  n'est  pas  quelque  chose  de  pure- 
ment intelUgible.  Sans  doute,  nous  concevons  au  dedans 
de  nous  des  lignes,  des  plans,  des  solides  :  il  y  a  des  lieux 
dans  notre  pensée.  Mais  ils  sont  d'ordre  logique  ;  et,  pour 
que  les  corps  réels  se  situent,  il  leur  faut  un  milieu  réel  -K 

Le  lieu  n'est  pas  non  plus  un  corps.  Car  le  lieu  d'un 
corps  nous  apparaît  comme  un  terme  vers  lequel  il 
tend  et  dont  il  peut  s'écarter  après  l'avoir  atteint;  par 
conséquent,  il  s'en  distingue  ^.  Il  y  aurait  aussi,  d'a- 
près cette  hypothèse,  deux  corps  en  même  temps  dans 
le  même  endroit;  et  la  chose  est  impossible,  vu  que  les 
corps  sont  impénétrables  ^.  Enfin,  si  le  lieu  est  un  corps, 
il  occupe  lui-même  un  lieu,  qui  occupe  un  autre  lieu; 
ainsi  de  suite  à  l'infini,  comme  le  disait  Zenon.  Or,  quand 
il  s'agit  du  donné,  une  telle  régression  est  contradictoire^. 

On  ne  peut  dire  davantage  que  le  lieu  d'un  corps  est  sa 
forme  même,  et  pour  deux  raisons  principales.  D'abord, 
la  forme  de  tout  corps  change  de  place  avec  lui,  vu 
qu'elle  lui  est  immanente;  au  contraire,  son  lieu  est 
absolument  immobile,  au  milieu  des  fluctuations  du 
devenir.  Impossible  de  concevoir,  par  exemple,  que  les 

1.  Arist.,  P/i^S.,  A,  2,  209",  16-17;  IbicL,  A,  208%  34  et  sqq. 

2.  Id.ylbid.,  A,  4,  211",  5-10. 

3.  Id.ylbid.,  A,  1,  209%   13-18  :  ...  èx  os  xwv  vorjcôv  oOSsv  yivexai  {léyeOo;. 

4.  Id.Jbid.,  A,  2,  210\  2-5. 

5.  Id.,lbid.,  A,  1,  209%  4-7. 

6.  Id.,  Ibid.,A,  1,  209%  23-26. 
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distances  qui  le  séparent  des  extrémités  du  ciel  et  du 
centre  de  la  terre,  aient  jamais  subi  ou  puissent  jamais 
subir  une  variation  quelconque  ^  De  plus,  la  forme  d'un 
corps  est  périssable;  son  lieu  est  indestructible.  Là  où  tel 
corps  s'est  situé  une  fois,  d'autres  corps  ont  pu  se  situer 
dans  le  passé,  d'autres  le  pourront  dans  l'avenir;  et  Ton 
ne  se  figure  aucune  portion  du  temps  où  cette  possibilité 
vienne  à  manquer  :  elle  est  éternelle  -. 

Il  est  plus  difficile  encore  de  soutenir,  avec  Platon  ^, 
que  le  lieu  d'un  corps  n'est  autre  chose  que  sa  matière. 
Car,  outre  que  la  matière  se  transporte  d'un  point  à  un 
autre,  comme  la  forme  et  avec  elle,  il  est  clair  qu'elle  n'a 
rien  de  ce  qui  sert  à  constituer  un  lieu.  Le  lieu  nous 
apparaît  comme  l'enveloppe  du  corps  qui  l'occupe  :  c'est 
une  sorte  de  contenant.  Or  la  matière,  ainsi  qu'on  l'a 
déjà  fait  observer,  est  plutôt  un  contenu;  et  ce  contenu 
n'a  par  lui-même  ni  figure  ni  limites  :  il  ne  peut  se  situer 
dans  l'espace  qu'autant  qu'il  s'y  ajoute  une  forme  *. 

Si  l'on  se  rabat  sur  les  intervalles  qui  séparent  les 
extrémités  d'un  même  corps,  on  fait  une  hypothèse  plus 
vraisemblable,  mais  qui  ne  résiste  pas  mieux  à  l'épreuve 
de  la  réflexion.  Soit  un  corps  donné  :  ses  intervalles 
changent  de  place  avec  lui  ;  on  peut  donc  leur  en  substi- 
tuer d'autres,  puis  d'autres  encore ^  sans  qu'une  telle 
opération  rencontre  jamais  aucune  limite;  et  l'on  aura 
par  là  même    «    une   infinité  de  lieux  dans   le  même 

1.  AmST.,Phys.,  A,  1,  208",  1-8;  Ibid.,  2,  209^,  22-30. 

2.  Id.,Ibid.,  A,  1,  208",  29-35;  Ibid.,  209%  1-2  :  ...  ou  yàp  aveu  twv  àXXwv 
oûôév  è(7Tiv,  èxeïvo  6' aveu  tûv  àXXwv,  àvàyxï]  upwxov  sTvai*  où  yàp  àTroXXytat 
o  Toiroç  TÛv  £v  aÙTw  çôetpofjLÉvœv  ;  Ibid.,  A,  2,  210*,  9-11. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  209%  11-22. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  209%  30-32. 
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lieu    »     :   ce    qui    est    une    contradiction    manifeste  K 

Reste  donc  que  le  lieu  d'un  corps  soit  la  limite  inté- 
rieure du  corps  qui  l'enveloppe  2.  Supposez  une  coupe 
remplie  d'eau  :  on  y  distingue  d'abord  une  limite  du 
liquide  inhérente  au  récipient  ;  puis  une  limite  du  réci- 
pient inhérente  au  liquide,  et  qui  demeure  la  même 
lorsqu'on  remplace  l'eau  par  du  vin,  de  l'air  ou  quelque 
autre  corps.  Cette  seconde  limite,  voilà  le  lieu.  Il  est 
comme  un  «  vase  immobile  »,  qui  peut  recevoir  successi- 
vement une  infinité  d'objets,  ou  bien  encore  comme  les 
rives  d'un  fleuve  qui  assistent  impassibles  à  l'éternel 
écoulement  des  flots  ^.  Et  de  cette  définition  du  lieu 
dérivent  un  certain  nombre  de  conséquences  qu'il  faut 
indiquer. 

V  Tout  est  dans  le  ciel.  En  effet,  puisqu'il  n'existe 
aucun  corps  qui  ne  soit  fini,  le  ciel  doit  avoir  une  limite 
extrême;  et  cette  limite,  considérée  comme  inhérente  à 
tout  le  reste,  en  est  l'enveloppe  immobile  et  par  là  même 
le  lieu  ^. 

2**  Le  ciel  n'est  nulle  part;  car,  au  delà  de  sa  limite 
extrême,  il  n'y  a  plus  rien  dont  il  soit  le  contenu  ^. 

3°  Le  ciel  ne  peut  avoir  qu'un  mouvement  circulaire. 
Pour  qu'il  fut  animé  de  translation,  il  faudrait  qu'il  y  eût 
des  lieux  en  dehors  de  lui;  et  il  n'en  existe  point,  vu  que 
l'enveloppe  du  ciel  n'est  pas  elle-même  enveloppée  ^. 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  4,  21 P,  14-25. 

2.  Id.f  Ibid.^  A,  4,   212*,  5-6  :  àvayxr]  t6v  t^tiov  eTvai  t6  Xoittov   tcov  xea- 
ffàptûv,  t6  uépaç  toO  TrepiéxovTo;  cwjxaTOç . 

3.  ld.,IMd.,A,A,2n\  14-21. 

4.  Id.Jbid.,A,  5,  212^  14-20. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  212^  20-22;  De  cœl.,  A,  9,  279%  11-14. 

6.  Id.,  Ibid.,  A,  5,212%  34-35;  Ibid.,  212%  1-10. 
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4°  Il  n'y  a  pas  de  vide.  Il  n'existe  pas  de  corps  qui  ne 
soit  dans  un  lieu;  et,  par  suite,  il  n'existe  pas  de  corps 
qui  ne  soit  inhérent  à  la  limite  ambiante  de  quelque 
autre  chose.  Et  ce  raisonnement  vaut  pour  les  parties 
des  corps  elles-mêmes.  Supposez,  en  effet,  qu'une  seule 
de  ces  parties  donne  dans  le  vide  de  toutes  parts  ou  seu- 
lement par  l'un  de  ses  côtés,  il  faudra  dire  qu'elle  n'est 
pas  dans  un  lieu  ou  qu'elle  n'y  est  que  par  quart  ou  par 
moitié  :  deux  choses  également  impossibles.  Il  n'y  a 
donc  rien  qui  ne  soit  continu  ou  contigu  ;  tout  se  tient 
et  par  toutes  ses  faces  d'une  extrémité  à  l'autre  du  ciel. 

Mais  la  question  du  vide  occupe  une  place  importante 
dans  la  Physique  d'Aristote.  Il  a  fourni  d'autres  raisons, 
pour  en  établir  l'impossibilité  ;  et  il  convient  de  les  faire 
connaître. 

Il  n'est  pas  nécessaire  de  recourir  à  l'hypothèse  du 
vide,  pour  expliquer  le  mouvement.  Rien  n'empêche  que 
les  changements  qualitatifs  ne  s'opèrent  dans  le  plein  ^. 
Le  mouvement  local  se  comprend,  dès  que  l'on  suppose 
que  les  corps  se  succèdent  les  uns  aux  autres  dans  le 
même  lieu  ^.  La  raréfaction  peut  provenir  de  ce  qu'un 
corps  plus  léger,  comme  l'air  ou  le  feu,  pénètre  dans  un 
autre  corps  ;  et  la  condensation,  du  phénomène  inverse  ^. 
L'extension  spatiale  peut  n'être  qu'un  changement  qua- 
litatif :  ce  qui  se  produit,  par  exemple,  lorsque  l'eau  se 
transforme  en  vapeur*.  Tout  s'interprète  par  la  théorie 
du  plein  5. 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  7,  214=*,  28  :  àXXoiouaôai  yàp  tô  nXfips;  èvôéxsTai. 

2.  id.,  Ibid.,  A,  7,  214%  28-32. 

3.  Id.,  Ibid.,  A„7,  214%  32  et  sqq. 

4.  Id.,Ibid.,  A,  7,  214%  2-3. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  7,  214%  26. 
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De  plus,  l'hypothèse  du  vide  a  le  grave  inconvénient 
d'être  la  négation  du  fait  qu'elle  semble  expliquer  :  il 
s'ensuit,  en  réalité,  que  le  mouvement  local  est  impos- 
sible i.  Le  vide,  non  plus  que  l'infini,  n'a  ni  centre,  ni 
circonférence,  ni  haut  ni  bas,  ni  droite  ni  gauche,  ni  avant 
ni  arrière  :  il  est  de  tous  points  absolument  homogène. 
Par  là  même,  il  n'y  a  aucune  raison  pour  que  les  corps 
qui  sont  censés  s'y  mouvoir  comme  dans  un  océan 
sans  bornes,  prennent  une  direction  plutôt  qu'une  autre  ; 
ils  ne  se  mouvront  donc  jamais  2.  En  outre,  le  vide 
n'est  rien  ;  s'il  est  encore  quelque  chose,  c'est  dans  la 
théorie  du  plein  que  l'on  retombe  sans  le  savoir.  Or  le 
rien  ne  sert  à  rien;  et,  par  suite,  il  ne  peut  pas  plus  être 
le  trajet  parcouru  par  un  corps  en  mouvement  qu'il  ne 
peut  être  ce  corps  lui-même  :  aucun  mobile  n'avance  ou 
ne  recule  à  travers  le  vide  3.  On  peut  remarquer  aussi 
qu'un  mouvement  donné  se  fait  en  un  temps  d'autant  plus 
court  que  le  milieu  est  moins  dense.  Mais  la  densité  du 
vide  est  nulle;  donc  la  durée  du  mouvement  que  l'on 
suppose  s'y  faire  l'est  du  même  coup  :  ce  qui  signifie 
qu'un  tel  mouvement  n'existe  pas  ^. 

Supposé  par  impossible  qu^il  y  ait  du  mouvement  dans 
le  vide  ;  on  n'arrivera  point  par  là  même  à  se  mettre  d'ac- 
cord avec  les  données  de  l'observation.  Un  corps  tombe 
avec  d'autant  plus  de  vitesse  qu'il  est  plus  lourd;  et  la 
raison  du  fait ,  c'est  qu'il  écarte  avec  d'autant  plus  de  fa- 
cilité les  obstacles  qui  s'opposent  à  son  passage.  Mais,  dans 


1.  Arist.,  Phys.,  A,  8,  214S  28-31. 

2.  Id.,  Ibid.,A,  8,215%  6-11. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  8,  214%  31  et  sqq. 

4.  Id.,  Ihid.,  A,  8,  215%  29  et  sqq. 
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le  vide,  ces  obstacles  n'existent  pas  ;  et,  par  conséquent, 
tous  les  corps  devraient  y  tomber  avec  la  même  vitesse  ^  : 
ce  que  l'expérience  dément  chaque  jour. 

Cette  théorie  du  lieu  et  du  plein,  qu'Aristote  a  créée  de 
toutes  pièces,  provoque  quelques  remarques  qui  nous 
semblent  suggestives. 

Il  s'en  dégage  d'abord  une  notion  de  l'espace  qu'Aristote 
n'a  point  formulée  ;  car  ses  préoccupations  n'étaient  pas 
les  nôtres.  L'espace  est  quelque  chose  de  plus  que  le  lieu  ; 
il  y  ajoute  un  élément  qui  est  l'intervalle  ou  la  grandeur  : 
c'est  le  ciel  lui-même,  en  tant  qu'il  forme  un  système  de 
contenants  et  de  contenus.  Et,  par  conséquent,  il  n'y  a  pas 
d'espace  pur,  au  sens  où  l'on  prend  ce  mot  de  nos  jours. 

En  second  lieu,  Aristote  a  vivement  senti  l'éternité  et 
l'immutabilité  de  l'espace,  dont  les  modernes  ont  si  sou- 
vent parlé  ;  mais  il  ne  semble  pas  qu'il  en  ait  donné 
une  explication  complètement  satisfaisante.  La  limite  du 
contenant  est  aussi  changeante,  aussi  périssable  que  la 
limite  inhérente  au  contenu  ;  et  alors  que  deviennent  l'im- 
mobilité et  l'indestructibilité  du  lieu?  De  plus,  comment 
la  limite  intérieure  du  ciel,  s'il  y  en  a  une,  peut-elle  être 
«  quiescente  » ,  vu  que  la  sphère  du  premier  ciel  se  meut 
avec  une  vitesse  extrême?  Elle  n'est  telle  qu'idéalement. 
Mais,  dans  ce  cas,  on  n'a  plus  le  droit  de  la  considérer 
comme  le  lieu  des  différentes  parties  du  monde  ;  car  il 
est  entendu  que  le  réel  ne  se  situe  pas  dans  l'intelligible. 
D'autre  part,  est-il  bien  démontré  que  le  lieu  n'a  pas  d'in- 


1.  Arist.,  Phys.,  A,  8, 216^,  13-27.  Épicure  et  ses  disciples  ont  vu  plus  juste 
qu'Aristote  à  cet  égard  :  ils  ont  exprimé  clairement  la  loi  d'après  laquelle 
tous  les  corps  tombent  avec  une  même  vitesse  dans  le  vide  (Diog.  Laert., 
X,  61;  LocR.,  II,  225-242,  éd.  P.  Aug.  Lemaire,  Paris,  1838). 
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tervalles?  Je  suppose  que  l'on  détermine  un  point  de  l'es- 
pace à  trente  mètres  de  l'extrémité  de  l'obélisque  de  Louq- 
sor,  et  qu'ensuite  on  fasse  dans  l'intervalle  le  vide  absolu. 
Croit-on  que  le  point  dont  il  s'agit  ne  garderait  plus  la 
distance  indiquée?  Sans  doute,  on  pourrait  répondre  avec 
Aristote  que  Tbypotbèse  n'est  pas  faisable ,  puisque  tout 
est  toujours  plein  de  par  la  nature  même  des  cboses. 
Mais,  si  l'hypothèse  n'est  pas  faisable  d'après  Aristote,  ne 
l'est-elle  pas  en  soi?  Il  y  a  là  un  problème  qui  continue 
à  tourmenter  les  vrais  «  amants  de  la  sagesse  >>. 

La  question  du  temps  est  plus  épineuse  encore  que 
celle  du  lieu  :  de  quelque  point  de  vue  qa  on  ren\dsage, 
elle  présente  surtout  des  difficultés  ^ 

Que  peut  être  le  temps? 

Ce  n'est  pas  le  passé,  puisqu'il  n'est  plus.  Ce  n'est  pas 
l'avenir,  puisqu'il  n'est  pas  encore  2;  et  il  semble  aussi 
qu'il  ne  soit  pas  le  présent.  Le  présent  n'est  que  la 
limite  commune  du  passé  et  de  l'avenir.  Or  cette  limite 
varie  sans  cesse,  elle  devient  toujours  autre;  et,  par  suite, 
elle  n'est  jamais^.  De  plus,  cette  limite  est  un  instant  in- 
divisible. Et,  par  là  même,  on  aura  beau  la  multiplier; 
on  n'en  tirera  point  du  continu  :  on  n'en  fera  pas  plus 
de  la  durée  qu'on  ne  fait  de  la  grandeur  avec  des  parties 
simples.  Si  le  temps  est  une  somme  de  limites,  tous  les 
moments  qui  le  composent  n'en  formeront  plus  qu'un;  et 
Homère  se  trouvera  d'avoir  été  le  contemporain  de  So- 
crate  *. 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  10,  217",  30  et  sqq. 

2.  Id.,  loid.  A,  10,  217",  33  et  sqq. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  10,  218%  8-11,  21-25 

4.  /d.,  Ihid.,  A,  10,  218%  25-30. 
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Il  semble  également  malaisé  de  soutenir  que  le  temps 
est  une  sorte  de  synthèse  des  trois  éléments  qui  entrent 
dans  sa  notion.  Car  l'on  ne  fait  des  synthèses  qu'avec  du 
simultané.  Et  le  propre  des  éléments  du  temps,  c'est  de 
se  succéder  les  uns  aux  autres  :  le  passé  n'est  plus  quand 
paraît  le  présent;  le  présent  n'est  plus  quand  paraît  l'a- 
venir^. C'est  donc  une  chose  «  étrange  »  que  le  temps; 
on  se  demande,  à  l'examen,  si  les  raisonnements  de 
Zenon  sur  la  «  pluralité  »  sont  bien  des  paralogismes. 
Aussi  les  anciens  n'ont-ils  fait  qu'effleurer  un  tel  sujet;  et 
ce  qu'ils  en  ont  dit  n'éclaircit  rien  2.  Les  uns  ont  identifié 
le  temps  avec  la  sphère,  d'autres  avec  le  mouvement  de 
la  sphère  ^  ;  Platon  soutenait  qu'il  a  commencé  *  :  autant 
de  simples  aperçus,  et  qui  sont  inexacts. 

Il  importe  donc  de  faire  pour  le  temps  ce  que  Ton  a 
fait  pour  l'espace  :  il  faut  entreprendre  une  analyse  ra- 
tionnelle qui  nous  conduise  de  degré  en  degré  jusqu'à 
sa  nature  véritable. 

Le  temps  n'est  pas  le  mouvement.  Supposez  plu- 
sieurs mobiles  qui  traversent  le  même  espace  avec 
une  vitesse  égale  :  chacun  d'eux  a  son  mouvement  en 
propre;  il  n'y  a  qu'un  temps  pour  tous^.  Le  mouvement 
peut  d'ailleurs  devenir  ou  plus  rapide  ou  plus  lent;  le 
cours  du  temps,  au  contraire,  demeure  toujours  égal  à 
lui-même  :  il  en  est  comme  d'im  fleuve  dont  la  pente  ne 
varie  nulle  part  s. 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  10,  218%  3-19. 

2.  Id.,  Ibicl.,  A,  10,  218%  31  et  sqq. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  10,  218%  33  et  sqq. 

4.  Id.,Ibid.,  0,  1,  251%  14-19. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  10,  218%  10-13. 

6.  Id.,  Ibid.,  A,  10,  218%  13-18. 
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Si  le  temps  ne  s'identifie  pas  avec  le  mouvement,  il  n'en 
est  cependant  pas  tout  à  fait  distinct.  Dès  que  nous  avons 
conscience  d'un  mouvement  quelconque,  nous  avons  par 
le  fait  même  conscience  d'une  certaine  durée  :  il  y  a  du 
temps,  et  il  n'y  en  a  que  dans  ce  cas.  Les  pèlerins,  qui  se 
rendent  à  Sardes  près  du  tombeau  d'Hercule,  s'endorment 
la  nuit  autour  de  la  couche  funèbre  du  demi-dieu  :  ils  y 
perdent  le  sentiment  du  devenir;  et  la  conséquence  de  ce 
sommeil  profond,  c'est  que  le  dernier  instant  de  leur  veille 
et  le  premier  de  leur  réveil  ne  font  plus  qu'une  On  peut 
dire  que  la  perception  du  temps  naît  et  disparaît  avec 
la  perception  du  mouvement.  Par  là  même,  le  temps 
et  le  mouvement  sont  essentiellement  inhérents  l'un  à 
l'autre  :  si  le  premier  n'est  pas  le  second,  il  faut  au  moins 
qu'il  en  fasse  partie  -. 

Mais  de  quelle  manière  le  temps  fait-il  partie  du  mou- 
vement ? 

Soit  une  ligne  droite  : 


O/- 


Elle  se  décompose  en  intervalles  d'ordre  statique,  dont 
chacun  a  deux  limites^. 

Soit  UQ  mouvement  qui  s'opère  d'un  bout  à  l'autre  de 
cette  ligne;  il  se  décompose  de  la  même  manière.  Mais, 
dans  ce  dernier  cas,  les  intervalles  sont  des  parties  d'un 
seul  et  même  déploiement  d'énergie,  des  éléments  d'ordre 
dynamique.  De  plus,  et  par  suite,  les  limites  ne  coexistent 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  11,  218^  21-33;  219%  1-8. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  11,  219^,  8-10  :  uksxb  ^toi  xtvyiatç  y)  ryjç  xivtqo-scoç  xi  èduv  6 
ypôvoç*  sirel  ouv  où  xîvrjdtç,  àvàyxrj  tvjç  xiviQtrswçTieivai  aÙTÔv. 

3.  Id.,  Ihid.,  A,  11,  219%  10-16. 
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plus;  elles  viennent  l'une  après  l'autre  et  s'appellent  com- 
mencement et  fm^. 

Le  mouvement  enveloppe  donc  à  l'état  de  puissance  une 
série  d'intervalles  qui  peuvent  s'accroître  indéfiniment  : 
il  est  nombre  par  l'un  de  ses  aspects. 

Or  en  quoi  consiste  ce  nombre?  Le  commencement,  c'est 
l'avant;  la  fin,  c'est  l'après^.  Et  ces  deux  extrêmes  suppo- 
sent un  intervalle  de  même  ordre  qui  est  une  portion  de 
la  durée  ^.  Autrement,  ils  s'identifieraient  l'un  avec  l'autre  ; 
et  Ton  n'aurait  plus  ni  commencement  ni  fin  :  il  ne  resterait 
qu'une  indivisible  limite  où  tout  mouvement  deviendrait 
impossible.  Mais  l'avant,  l'après,  la  durée  sont  les  trois 
éléments  du  temps  ;  le  temps  est  donc  le  nombre  du  mou- 
vement, non  point  le  nombre  nombrant,  mais  le  nombre 
nombre  *. 

Ainsi,  le  temps  n'est  pas  une  qualité  de  l'âme;  il  existe 
dans  les  choses,  il  y  existe  au  même  titre  que  le  mou- 
vement dont  il  est  un  aspect.  Et  il  peut  s'y  trouver  de  deux 
manières  :  tantôt  il  y  est  à  l'état  formel,  comme  dans  le 
mouvement  brisé  qui  se  fait  sur  une  droite  ;  tantôt  il  n'y  est 
qu'à  l'état  de  puissance,  comme  dans  les  révolutions  des 
sphères  célestes.  Dans  le  premier  cas,  en  effet,  il  comprend 
déjà  deux  instants,  qui  lui  sont  comme  deux  unités  :  il 
est  partiellement  nombre.  Dans  le  second  cas,  il  ne  con- 


1.  Arist.,  Phys,,  A,  11,  219^  16-18. 

2.  Id..  Ibid.,  à,  11,  219%  18-25. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  11,  219%  25-29. 

4.  Id.,  Ibid.j  A,  11,  219*,  29-33;  219»^,  1-8  :  xoOxoYap  èffxiv  ôxpovoç,  àpiôfxoç 
xtvin(ye(«);xaTàT6  upotspov  xat  {iffxspov  oùxàpa  xtvriaiç  6  xçôvo:;  àXX'  ^  àpt0[xov  e/et 

7)  XtVYlfflÇ.    (TYIJXSÏOV  61*  TO  [JLSV     y^P  TuXsïOV  XaC     ÉXaTTOV  xpiV0^£vàpl8(XCÔ,    XtVYlfflV  Se 

TrXeito  xal  èXàTTto  xpo'^'P*  àpi9{xoç  àpa  xiç  6  xpovo;...  ô  6è  xpôvoç  zgzI  tô  àpt6jji.ou- 
(xevov  xal  oO^'  4>  àpiôjxou^xev.  Ibid.,  A,  12,  221**,  8-9. 
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tient  que  la  possibilité  d'avoir  des  instants  :  il  est  seule- 
ment nombrable.  Mais,  que  la  pensée  se  borne  à  le  consta- 
ter, ou  qu'elle  l'élève  du  virtuel  à  l'actuel,  c'est  toujours 
dans  les  objets,  non  en  elle-même,  qu'elle  le  perçoit ^ 

La  définition  du  temps  une  fois  dégagée,  il  convient 
d'examiner  de  plus  près  les  éléments  qui  le  consti- 
tuent. 

L'avant  et  l'après  sont  deux  instants-  Qu'est-ce  donc  que 
l'instant  dont  «  la  nature  »  semblait  déjà  si  «  singulière  » 
à  Platon 2?  «  C'est  une  certaine  extrémité  du  passé  qui  n'a 
rien  de  l'avenir;  et,  d'autre  part,  une  certaine  extrémité 
de  l'avenir  qui  n'a  rien  du  passé  ^  ».  Mais  ces  deux  extré- 
mités ne  sont  pas,  en  fait,  deux  limites  indivisibles.  Car 
alors  entre  le  passé  et  l'avenir  s'interposeraient  deux  ins- 
tants à  la  Zenon;  et  la  continuité  du  temps  serait  détruite*. 
Ces  deux  extrémités  ne  se  fondent  pas  non  plus  en  un  tout 
continu,  car  ce  tout  serait  une  portion  de  la  durée.  On 
pourrait  le  diviser  en  deux  parties;  et  il  y  aurait  ainsi 
quelque  chose  du  passé  dans  l'avenir  et  quelque  chose  de 
l'avenir  dans  le  passé  ^.  L'instant  est  donc  une   limite 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  14,  223*,  16-29  :  ...  àpiÔjJLOç  yàp  9)  t6  Tiptejjirifiévov  r\  to 
àpiGjjLYjTov  el  Se  (/.yiSàv  àXXo  uéfpuxev  àpt6[xerv  vî  'i^'oyr\  xal  «J'^x^ï?  ■^o^Ç»  àôuvaTov  elvai 
Xpovov  «l'^xï?  \Fh  oûcnq;  :  voilà  l'objection.  àXX*  î)  touto  ô  tiots  ôv  é<rTtv  ô  xpo'^oÇj  oiov 
et  èvSéxETai  xtvy)(Tiv  eîvai  aveu  ^^yx^^-To  ôè  Tipoxepov  xal  ucTtepov  Iv  xiviQdet  èaTÎv 
Xp6voç8èTauT'  èaxlvTfl  àptOfxyiTàèaTtv  :  voilà  la  réponse.  11  n'y  a  donc  pas  l'ombre 
d'idéalisme  dans  la  manière  dont  Aristote  définit  le  temps;  mais  elle  est  une 
forme  du  conceptualisme.  Le  temps  qui  n'est  que  nombrable,  passe  de  la 
puissance  à  l'acte  sous  l'effort  de  la  pensée. 

2.  Parm.y  xxi,  182.  Ce  passage  contient  déjà  une  analyse  de  l'instant  qui 
est  singulièrement  pénétrante  et  qui  sans  doute  a  été  inspirée  par  Aristote 
lui-même. 

3.  Arist.,  Phys.,  Z,  3,  233^  1;  234%  1-3. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  3,  234*,  1-7. 

5.  /d.,  Ibid.,  Z,  3,  234*,  7-14. 
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unique  et  indivisible.  De  plus,  cette  limite  est  toujours 
identique  à  elle-même  et  toujours  autre,  suivant  le  point 
de  vue  dont  on  la  considère  i.  Quel  que  soit  le  mobile  ou 
le  mouvement,  l'instant  est  toujours  la  limite  constante 
du  passé  et  de  l'avenir.  Et  néanmoins,  tout  en  gardant  sa 
nature,  il  s'évanouit  et  renaît  sans  cesse  2.  Carie  mobile, 
en  se  mouvant,  change  perpétuellement  de  position;  et 
l'instant  change  avec  la  position  du  mobile  2.  C'est  là  ce 
qui  distingue  la  limite  de  l'étendue  et  celle  du  temps. 
La  première  demeure;  la  seconde  passe  sans  trêve  ni 
repos  :  elle  est  un  éternel  devenir^.  L'instant  a  donc  trois 
caractères  principaux;  et  ces  trois  caractères  font  mieux 
comprendre  sa  fonction.  En  tant  qu'il  est  indivisible  et 
toujours  le  même,  il  rattache  l'une  à  l'autre  les  deux  por- 
tions du  temps  qui  semblaient  d'abord  ne  pouvoir  se 
réunir.  En  tant  qu'il  devient  toujours  autre,  il  sert  à  di- 
viser le  mouvement  en  parties  de  plus  en  plus  petites  et 
par  là  même  à  le  mesurer-^. 

Entre  l'avant  et  l'après,  il  y  a  un  intervalle  qui  s'ap- 
pelle la  durée.  Or  la  durée  ne  ressemble  pas  à  ses  extrê- 
mes :  elle  est  continue.  Tel  est  le  mobile;  tel  est,  par 
suite,  le  mouvement.  Il  faut  donc  aussi  que  telle  soit  la 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  II,  219^  12-13  :  xb  ôe  vyv  ëffTi  {xsv  w;  to  «Oto,  ëffxtô'  a)ç 
où  TÔ  aOtd. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  11,  219'',  13-15  :  xi  V^"*  "yàpèv  àX>.w  xat  aXXcp,  etepov  (toûto 
ô'ï^v  aÙTWTo  vyv),Tg  6à  Ô  tcote  ôv  èffxi  tô  vOv,  tô  aOxo;  Ibid.,  219*',  18-28:  ...  tq  ôè 
àpi8(i,YiTov  TÔ  updTEpov  xaî  ûcTTepov,  TÔ  vuv  è<rTtv... 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  II,  219%  15-22,  31-33. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  II,  220%  10-14. 

5.  Id.y  Ibid.,  A,  13,  222*,  10-16  :  t6  8è  vùv  èctti  <ruvexsia  xpi^^o^»  ûcruep 
èXé^ôv)*  (Tuvé^et  yàp  tôv  xpo^o^  "^ôv  7tapeX6<$v'ra  xai  ÈffdfJLSvov,  xal  oXwç  uepa;  xpovou 
IffTc'v  ëcTTtYàp  Toû  {xèv  àpx^,  xoO  Se  teXsuttq.  'AXXàToûr'  oO^  ûdîïsp  Itù  t^ç  ffTtyjxrj; 
jX6vou(Tr)ç  (pavspov  ôiatpeï  ôè  8uvâ(jLei.  Kat  ig  [aèv  toioOto,  àeî  ëTSpov  to  vûv,  ■§  ôè 
auvSeî,  àeî  t6  aÙTÔ,  ô^Ttep  en:  twv  {i.a8Ti[jiaTixâ)v  YpajxpLwv. 
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durée  qui  est  le  mouvement  lui-même  considéré  en  tant 
que  «  nombrable  «  ^  C'est  ce  que  révèle  d'ailleurs 
l'examen  direct  de  la  durée.  Quel  que  soit  son  rap- 
port avec  le  mobile  ou  le  mouvement  du  mobile,  on 
ne  la  peut  concevoir  que  comme  continue.  Supposez,  en 
effet,  qu'elle  ne  le  soit  pas  ;  et  la  difficulté  que  l'on  a 
élevée  dès  le  début  reprend  sa  force.  Tous  les  siècles  pas- 
sés et  à  venir,  si  longue  qu'en  soit  la  chaîne,  vont  se 
ramasser  en  un  point  indivisible  :  il  n'y  aura  pas  de 
temps  2. 

Mais,  si  la  durée  est  continue,  comment  la  mesurer  elle- 
même  d'une  façon  précise?  Car  on  a  beau  l'emprisonner 
entre  deux  instants,  puis  entre  deux  autres  instants  ;  il 
n'y  a  pas  d'unité  qu'on  lui  puisse  appliquer  comme  on 
fait  une  ligne,  un  plan  ou  bien  un  solide;  et,  par  suite, 
il  y  demeure  toujours  quelque  chose  d'insaisissable  :  on 
n'en  a  jamais  directement  qu'une  évaluation  plus  ou 
moins  approximative.  Il  faut  donc  lui  trouver  une  me- 
sure qui  s'en  distingue  sans  lui  devenir  tout  à  fait  hé- 
térogène. Et  voici  comment  la  question  se  peut  résoudre. 
Imaginez  un  mouvement  que  l'on  sache  absolument  ré- 
gulier de  sa  nature,  indépendamment  de  toute  considé- 
ration chronologique  ;  ce  mouvement  mettra  toujours  le 
même  temps  à  s'accomplir.  Par  suite,  on  pourra  le  di- 
viser en  autant  de  parties  égales  que  l'on  voudra,  dont 
chacune  comprendra  invariablement  la  même  portion 
de  la  durée;  et  l'on  aura  une  unité  du  temps,  comme 
on  a  une  unité  de  la  grandeur.  Or  ce  mouvement  existe 
et  il  est  à  l'origine  de  tout  ce   qui  change  :  on  sait  par 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  11,  219%  10-13. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  10,  218%  6-8. 
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la  métaphysique  que  la  rotation  de  la  sphère  est  d'une 
régularité  parfaite  i.  Et  de  là  un  cas  de  réciprocité  assez 
étrange.  Le  temps  mesure  le  mouvement;  et,  à  son 
tour,  le  mouvement  mesure  le  temps  2.  Mais  ce  n'est  pas 
de  la  même  manière.  Le  mouvement  régulier  précise  la 
durée,  qui  fait  partie  du  temps;  et,  la  durée  une  fois 
précisée,  le  temps  devient,  non  plus  une  mesure  quel- 
conque, mais  la  mesure  exacte  du  mouvement. 

De  la  nature  du  temps  ainsi  ramenée  à  des  termes  plus 
nets  découlent  un  certain  nombre  de  caractères  essentiels 
qu'il  faut  indiquer. 

Le  temps  est  unique.  Il  demeure  le  même,  quelle  que 
soit  l'espèce  du  mouvement,  quelle  que  soit  sa  vitesse  ; 
quels  que  soient  aussi  l'éloignement  réciproque  et  la 
diversité  des  mobiles.  Car  il  n'est  point  le  mouve- 
ment lui-même;  c'en  est  le  nombre.  Or  un  nombre  ne 
se  multiplie  pas,  parce  qu'on  s'en  sert  pour  compter 
plusieurs  groupes  d'objets  :  qu'il  s'agisse,  par  exemple, 
de  sept  chiens  ou  de  sept  chevaux,  il  n'y  a  qu'un  nom- 
bre pour  les  uns  et  pour  les  autres  ^, 

Le  temps  est  continu.  En  effet,  toute  portion  du  temps 
comprend  une  certaine  durée,  plus  deux  instants  qui  la 
terminent   et  dont  l'un  la  relie  au  passé ,  l'autre  à  l'a- 

1.  Arist.,  Pliys.,  A,  14,  223",  18-20  :  slouv  to  TipÛTOv  (xéxpov  li&^'ztù'^  tûv  auy- 
Ysvûv,  r\  xuxXoçopia  Y)  ôfJLaXyi;  (jLetpov  (xàXiffTa,  ÔTt  ô  àpiGfxoç  ÔTauTY)?  yvwptjxœTa- 
To;;  Ihid.,  223**,  21-23  :  ôio  xai  Soiceï  ô  xpo^o?  sTvai  i\  Trjç  crçacpa;  xivrictç,  ôti 
TaÛTir;  [xeTpoûvTat  al  oXXat  xtVT^aetç  xat  ô  XP^^OÇ  xauTi;)  t^  xivT^Tei. 

2.  Id.,  Ibid.j  A,  12,  220",  14-31  :  Où  [jlovov  Se  t/jv  xiwiatv  Toi  XP^^^P  f^^" 
Tpoù(i.ev,  àXXà  xat  t^  xiv^aei  tov  y^àvov  8tà  to  ôpî^eaOai  vnr'  àXXiQXtov...  ;  Ibid., 
A,  14,  223",  15-18. 

3.  Id,,  Ibid.,  A,  14,  223",  2-15  :  ...  xat  Sià  toOto  aï  [lïv  xtvrjoeiç  ëtepai  xal 
Xcopiç,  ô  ôè  xpovo;  TcavraxoO  ô  aÙTdç,  ôxi  xai  ô  «pt0[ji,oç  elç  xaî  ô  aOxoç  Tiavra- 
Xoû  ô  Tûv  ïffwv  xaî  â[xa... 
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venir.  Par  suite,  le  temps  lui-même  n'a  de  rupture  nulle 
part.  Imaginons  d'ailleurs  qu'il  y  en  ait  une;  et  l'on 
s'apercevra  bien  vite  qu'elle  ne  peut  être  que  fictive. 
D'après  cette  hypothèse,  la  fin  de  la  première  partie  et 
le  commencement  de  la  seconde  ne  sont  séparés  par  au- 
cun autre  instant  :  ils  ne  forment  donc  qu'une  seule  et 
même  limite;  et  la  continuité  se  rétablit. 

Le  temps  est  divisible  à  l'infini.  C'est  un  corollaire  de 
la  proposition  précédente.  Tout  continu  est  susceptible 
d'une  dichotomie  qui  n'a  pas  de  terme. 

Le  temps  est  éternel.  Quelque  portion  du  temps  que 
Ton  considère,  elle  a  toujours  deux  limites,  un  commen- 
cement qui  est  la  fin  d'un  passé  et  une  fin  qui  est  le 
commencement  d'un  avenir  ^  Il  faut  donc  que  le  temps 
lui-même  n'ait  ni  limite  antérieure  ni  limite  postérieure  : 
il  n'est  point  né,  comme  l'a  cru  Platon,  et  il  ne  dispa- 
raîtra jamais.  En  outre,  le  mouvement  est  éternel,  comme 
on  le  verra  plus  loin;  et,  par  suite,  le  temps  qui  le  me- 
sure l'est  du  même  coup  -. 

De  la  nature  du  temps  dépend  aussi  la  délimitation  de 
son  domaine.  11  enferme  tout  ce  qui  est  animé  d'un  mou- 
vement local,  tout  ce  qui  se  transforme,  tout  ce  qui  croit 
et  décroît,  tout  ce  qui  naît  et  meurt,  et  aussi  tout  ce  qui 
est  en  repos,  vu  que  le  repos  n'est  que  la  privation  du 
mouvement.  L'empire  du  temps  est  identique  à  Tempire 
de  la  matière  :  c'est  celui  du  devenir  3.  Par  suite,  il  faut 
placer   en   dehors  du   temps  les  vérités  nécessaires  ou 

1.  Arist.,  Phys.,  A,  13,  222%    33;   222%  1-8;  Ibid.,  0,  1,    251%  19-26. 

2.  Id.j  Ibid.,  A,  13,  222%  28-30.  V.  plus  loin,  p.  103. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  12,  221%  4-7;  Ibid.,  221%  7-12;  Ibid.,  à,  13,  222%  16-19, 
30-32. 
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de  droit,  la  pensée  qui  est  la  fin  suprême  de  la  nature, 
et  l'intelligence  humaine  en  tant  qu'elle  est  une  sorte 
d'irradiation  de  cette  pensée  ;  car  ce  sont  là  autant  de 
choses  qui  ne  changent  pas^. 

Aristote  a  donc  poussé  très  loin  l'analyse  de  la  notion 
du  temps.  Mais  il  ne  semble  pas  qu'il  ait  levé  toutes  les 
difficultés  qu'elle  enveloppe.  Il  n'a  pas  réussi  à  mon- 
trer que  le  temps  fait  partie  du  mouvement;  le  résul- 
tat de  son  étude,  c'est  seulement  qu'entre  ces  deux 
choses  il  y  a  une  corrélation  constante.  De  plus,  l'unicité 
du  temps  ne  peut  être  réelle ,  d'après  sa  théorie  ;  elle  n'existe 
que  pour  et  par  notre  intelligence  :  elle  est  purement 
idéale.  En  fait,  le  mouvement  se  multiplie  avec  le  mobile; 
et,  parla  même,  il  faut  que  le  temps,  s'il  est  un  état  du 
mouvement,  se  multiplie  aussi.  En  troisième  lieu,  com- 
ment expliquer  la  durée,  si  le  temps  est  un  aspect  du 
mouvement,  et  rien  que  cela?  Dans  ce  cas,  la  principale 
objection  formulée  par  Aristote  lui-même  demeure  tout 
entière.  Le  passé  n'est  pas,  l'avenir  n'est  pas  non  plus  et  le 
présent  n'est  qu'un  instant  indivisible  qui  devient  tou- 
jours autre  :  il  n'y  a  rien  qui  persiste  dans  l'existence, 
rien  qui  dure.  Saint  Augustin  dit  à  propos  de  cette  difficile 
question  :  «  Le  temps  n'est  pas  autre  chose  qu'une  disten- 
sion; mais  de  quoi  est-il  la  distension?  Je  l'ignore  :  et  ce 
sera  merveille  s'il  n'est  pas  la  distension  de  l'âme  elle- 
même  2.  )) 

Peut-être  cette  vue  est-elle  un  progrès  ;  il  reste  vrai, 

1,  Arist.,  Phys,,  A,  12,  221^,  2-7,  20  sqq. 

2.  Confess.,  1.  XI,  c.  xxvi,  n°  33,  éd.  Migne,  Paris,  1842  :  Nihil  esse 
aliud  tempus  quam  distentionem  :  sed  cujus  rei,  nescio  ;  et  mirura  si  non 
ipsius  animi.  Voir  aussi  abbé  J.  Martin,  Saint  Augustin,  p.  268-273,  Alcan, 
Paris,  1901  (Collection  des  Grands  Philosophes). 
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du  moins,  que,  pour  expliquer  la  durée,  il  faut  avoir  re- 
cours à  quelque  chose  qui  soit. 


IV 


Aux  dérivés  de  la  substance  s'ajoute  «  l'accident  »  ^ 
Ce  terme  a  trois  significations  principales.  L'accident 
est  d'abord  «  ce  qu'une  chose  entraîne  de  soi  sans  l'enve- 
lopper dans  sa  définition  »  2.  On  peut  dire  en  ce  sens  que 
c'est  un  accident,  pour  le  triangle,  d'avoir  la  somme  de 
ses  angles  égale  à  deux  droits  ;  car  cette  propriété  découle 
de  sa  notion  sans  y  être  énoncée,  vu  que  le  triangle 
n'est  autre  chose  par  définition  que  l'intersection  de  trois 
lignes.  En  second  lieu,  l'accident  est  ce  qui  ne  s'affirme 
d'un  objet  qu'indirectement.  Par  exemple,  le  temps  et  le 
mouvement  ne  sont  point  divisibles  de  leur  nature  ;  ils  le 
sont  en  vertu  du  mobile  auquel  ils  se  rattachent  ^.  De 
même,  ce  n^est  pas  le  médecin  qui  a  le  teint  blanc  ;  c'est 
l'homme  qui  connaît  la  médecine.  En  troisième  lieu,  le 
terme  d'accident  peut  avoir  une  acception  à  la  fois  plus 
singulière  et  plus  stricte.  Il  y  a  des  faits  qui,  certaines 
conditions  données,  se  produisent  nécessairement  :  si  l'air 
se  condense,  il  faut  qu'il  pleuve  ;  s'il  y  a  des  éclairs,  il  faut 
qu'il  tonne;  et,  quand  l'Ilissus  déborde,  il  est  difficile 
d'empêcher  qu'il  ne  cause  quelque  ravage.  Il  y  a  d'autres 
faits  qui,  certaines  conditions  données,  se  produisent  à 
peu  près  toujours  :  il  arrive  généralement  que  les  gram- 

1.  SufJiêeêyixo;. 

2.  Arist.,  Met.,  A,  30,  1025",  30-32  :  >éYeTai  ôà  xat  âXXtoç  c;v»[x6s6rix6ç,  oTov  ôca 
C»Tiàpx£i  £xàoT({)  xa6'  auto  [xr;  èv  tît)  oOcrta  ôvta,  oîov  tw  TpiywvtfJ  xo  ôuo  ôp6à;  e^eiv. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  13,  1020%  26-30. 
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mairiens  observent  l'orthographe ,  que  les  hommes  naissent 
avec  des  yeux  et  que  le  semblable  engendre  son  sem- 
blable. Enfin,  il  y  a  des  faits  dont  l'apparition  n'est  ni  né- 
cessaire ni  ordinaire,  qui  sont  à  la  fois  fortuits  et  rares  : 
un  pharmacien,  par  exemple,  peut  se  tromper  de  remède 
et  causer  la  mort  au  lieu  de  ramener  la  santé  ;  les  germes 
vivants  dévient  aussi  parfois  de  leur  type  normal  et  ne 
donnent  que  des  monstres.  Cette  troisième  espèce  de  faits, 
voilà  ce  qui  se  nomme  accidents  au  sens  le  plus  précis  du 
mot  ^  L'accident,  pris  dans  ce  dernier  sens,  peut  être  heu- 
reux, comme  lorsqu'on  trouve  un  trésor  en  arrachant  un 
arbre  ^  ;  il  peut  aussi  être  malheureux,  comme  dans  le 
cas  où  l'on  est  poussé  par  la  tempête  sur  une  rive  inhos- 
pitalière et  accueilli  par  des  voleurs  ^  ;  une  série  d'acci- 
dents heureux  devient  la  prospérité,  et  une  série  d'acci- 
dents malheureux  constitue  l'infortune  ^. 

Quelle  que  soit  celle  de  ces  trois  significations  que  l'on  ait 
en  vue,  l'accident  n'est  jamais  une  nouvelle  catégorie  de 
l'être;  c'est  toujours  un  certain  mode  de  l'une  des  dix 
catégories.  Dire  d'un  médecin  qu'il  est  blanc,  c'est  en  affir- 
mer quelque  chose  de  qualitatif;  le  plus  et  le  moins,  le 
plus  grand  et  le  plus  petit,  le  long  et  le  court  sont  autant 
de  déterminations  de  la  quantité;  une  anomalie  biolo- 
gique n'est  autre  chose  qu'une  déviation  de  la  forme.  Et 


1.  Arist.,  Phys.,  B,  8,  199S  17-26;  Met.,  E,  2,  1026^,  31  et  sqq.  :  ô  yàp 
&v^  [x-nô' wç  èm  t6  izokû,  toùto  ça^iev  (7U{x6£6r]xo;  tlvoii...;  Ibid.,  A,  30,  1025*, 
14-16  :  au[xêeêrixoç  XéYS'cat ,  0  uTcàp^st  H-év  tivi  xai  àXyjQèç  eIttsÏv,  oO  [xévtot  oùrè? 
àvdcYxyi;  out'  km  to  -Kokô,  oîov  tX  ti;  ôpuxTtov  çytôi  p66pov  supe  0y](jaup6v;  Ibid.^ 
K,  8,  1064^  30-37;  1065%  1-6. 

I.Id.,  Met.,  A,  30,  1025%  15-16. 

3.  Id.Jbid.,  A,  30,  1025%  25-27. 

4.  Id.,  Phys.,  B,  5,  197%  25-27;  Met.,  K,  8,  1065%  35  et  sqq. 
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l'on  peut  raisonner  de  même  au  sujet  des  autres  accidents  ; 
car  on  ne  dépasse  pas  plus  le  nombre  des  catégories  que 
la  limite  extrême  du  ciel  :  l'un  et  l'autre  sont  déterminés 
par  la  logique  des  choses. 

Les  deux  premières  espèces  d'accidents  sont  objet  de 
science;  car  elles  se  prêtent  l'une  et  l'autre  à  la  démons- 
tration et  se  traduisent  par  là  même  en  affirmations  uni- 
verselles. Mais  il  n'en  est  pas  ainsi  de  l'accident  propre- 
ment dit.  Du  moment  qu'il  ne  se  produit  ni  toujours  ni 
dans  la  plupart  des  cas,  il  ne  peut  être  érigé  ni  à  l'état  de 
proposition  apodictique  ni  même  à  l'état  de  loi  ^  De  plus, 
savoir  une  chose,  c'est  connaître  sa  cause  2;  et  la  cause 
de  l'accident  dont  il  s'agit  est  un  inconnaissable  ^  :  il  suffit, 
pour  s'en  rendre  compte,  de  préciser  un  peu  plus  la  notion 
qui  correspond  à  cette  sorte  de  phénomène.  Un  médecin 
veut  guérir,  et  il  tue;  un  cheval  s'efforce  de  dépasser  une 
barrière  pour  échapper  à  la  poursuite  d'un  chien,  et  il  se 
casse  une  jambe;  la  nature  désire  «  le  bien  et  le  beau  », 
et  n'aboulit  parfois  qu'à  de  monstrueuses  anomalies  : 
voilà  autant  d'accidents  delà  troisième  espèce.  Or  chacun 
d'eux  se  produit  en  dehors  de  toute  intention;  chacun 
d'eux  est  le  résultat  imprévu  d'une  action  qui  a  manqué 
sa  fin.  Et,  par  suite,  ils  ne  relèvent  point  de  la  forme,  mais 
de  la  matière  ^.  Il  y  a  dans  la  matière  une  égale  aptitude 
à  prendre  sous  le  choc  du  dehors  les  modes  les  plus  op- 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  A,  4,  73%  24-40;  73^  1-5;  Ibid,,  A,  6,  75%  18-22; 
Top.,  A,  5,  102%  4-8;  Met.,  E,  2,  1026%  2-7. 

2.  Id.,  Anal,  post.,  A,  6,  75",  31-35  :  ...  Tô  ôè  èiôxi  èmo-TaffQai  saTt  tô  Sià 
ToO  aiTiou  èTtcaxacyBai. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  30,  87%  19-27;  Met.,  E,  2,  1027%  5-26. 

4.  Id.,Phys.,  B,  5,  197%  32-35;  Ibid.,  B,  8,  199%  33-35;  199%  1-4;  De 
Cœf.,  A,  12,283%  32-33;  283%  1-6;  Met.,K,  8,  1065%  28-35; /^>irf.,E,  2,  1027% 
13-28. 
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posés  :  c'est  là,  c'est  dans  ce  fond  d'indétermination  que  se 
trouve  la  cause  de  l'accident  proprement  dit.  Cette  cause 
est  donc  indéfinie  :  ce  qui  veut  dire  qu'elle  est  impensable. 
Ainsi,  l'on  se  trouve  derechef  en  face  d'une  conclusion 
que  l'on  a  déjà  rencontrée  plusieurs  fois  :  tout  n'est  pas 
entièrement  intelligible.  lien  est  de  l'accident  pris  en  son 
troisième  sens  comme  de  l'infini  :  on  ne  peut  s'en  faire 
qu'une  idée  imparfaite,  et  parce  que,  comme  l'infini  lui- 
même  ,  il  relève  d'un  principe  indéterminé  qui  est  la  ma- 
tière. Conséquemment,  le  principe  de  causalité  n'est  pas 
universel  :  il  y  a,  dans  l'être,  un  certain  aspect  qui  lui 
échappe,  et  la  science  ne  peut  devenir  intégrale. 


C'est  aussi  dans  la  zone  des  catégories  dérivées  qu'il 
faut  situer  les  contraires.  Car,  ainsi  qu'on  l'a  vu  plus 
haut,  ils  n'existent  pas  à  l'état  séparé.  Ils  supposent  un 
troisième  terme  d'où  ils  sortent,  où  ils  rentrent  pour  en 
sortir  derechef.  Et,  par  suite,  ce  ne  sont  point  des  sub- 
stances, comme  l'ont  cru  les  Physiciens  ;  ce  sont  des  moda- 
lités de  la  substance  ^. 

En  quoi  consistent  ces  modalités?  C'est  le  point  qu'il  faut 
éclaircir  maintenant. 

Les  catégories,  en  se  déterminant,  produisent  des  oppo- 
sitions ;  et  ces  oppositions  se  ramènent  à  quatre  types  :  elles 
peuvent  exister  comme  relation,  comme  privation,  comme 
contradiction,  ou  comme  contrariété.  Par  exemple,  le  dou- 
ble et  la  moitié  s'opposent  à  titre  de  relation  ;  la  cécité  et 

1.  Arist.,  Phys.,   A,  5,  188%  19-26;  Ibid.,   A,  6,  189%  27-32;  Met.,   N,  1, 
1087%  29-37;  1087^  1-4. 
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la  vue,  à  titre  de  privation.  Cette  proposition  :  «  Socrate 
est  »  assis  et  cette  autre  :  «  Il  ne  l'est  pas  »  forment  une 
contradiction;  et  le  bien  et  le  mal,  un  cas  de  contrariété  i. 
La  contrariété  serait  donc  une  espèce  d'opposition,  qui, 
comme  telle,  se  distinguerait  totalement  des  trois  autres  et 
se  rangerait  avec  elles  sur  le  même  plan.  C'est  la  thèse  qui 
se  dégage  des  Catégories.  D'après  cet  ouvrage,  la  contra- 
riété n'est  jamais  une  relation.  Car  tout  relatif  se  dit  de  quel- 
que autre  chose  :  ce  qui  n'a  point  lieu  pour  les  contraires  ; 
le  bien,  par  exemple,  n'est  pas  bien  du  mal,  comme  le 
double  est  double  de  la  moitié  -.  La  contrariété  ne  se  con- 
fond pas  davantage  avec  la  contradiction  ou  la  privation. 
L'un  de  ses  traits  essentiels  est,  en  effet,  d'admettre  des  in- 
termédiaires entre  les  deux  termes  qui  la  fondent  ;  or  la 
contradiction  n'en  saurait  avoir,  vu  qu'il  faut  de  toute  ri- 
gueur qu'un  homme  soit  malade  ou  ne  le  soit  pas  ^.  Et  il 
en  va  de  même  pour  la  privation;  car  du  moment  qu'un 
être  a  des  yeux,  il  est  nécessaire  ou  qu'il  soit  aveugle  ou 
qu'il  jouisse  de  la  vue  :  la  privation  est  une  sorte  de  con- 
tradiction '^.  Partant,  il  semble  bien  que  la  contrariété 
soit  absolument  irréductible  à  l'une  quelcouque  des  autres 
oppositions. 


1.  Arist.,  Categ.,  10,  11^,  15-23;  Met.,  A,  10,  1018%  20-25;  lbi(L,  I,  4, 
1055%  38  et  sqq. 

2.  Id.,  Categ.,  10,  11",  32-28. 

3.  Id.,  Ibid.,  10,  13^  27-31. 

^.  Id.,  Ibid.,  10,  n^,  26-27;  Ibid.,  13^,  8-17  :  ce  dernier  passage  est 
d'une  subtilité  quelque  pea  juvénile;  et  ce  n'est  pas  l'unique  trait  de  cette 
nature  que  l'on  trouve  dans  les  Catégories  :  cet  ouvrage  prouve  assez  bien 
par  ses  caractères  internes  qu'il  n'est  point  de  l'âge  mûr  d'Aristote.  Il  ne  se- 
rait pas  même  surprenant  que,  comme  le  pense  Ed.  Zeller  {ouvr.  cit.,  II, 
2,  p.  69),  la  dernière  partie  des  Catég.  fût  de  la  main  d'un  disciple  à  partir 
du  chapitre  9,  11",  7. 
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Mais,  au  livre  IX®  de  la  Métaphysique,  on  trouve  une 
opinion  différente,  dont  la  forme  est  plus  précise  et  qui 
parait  être  la  pensée  définitive  d'Aristote.  D'après  ce  pas- 
sage, la  privation  peut  être  quelque  chose  de  plus  qu'une 
sorte  de  contradiction;  elle  admet  des  degrés.  Il  n'est  pas 
nécessaire,  par  exemple^  que  l'on  passe  brusquement  de 
la  vue  à  l'état  de  cécité  complète,  ou  qu'un  objet  qui  est 
parfaitement  blanc  devienne  noir  tout  d'un  coup;  entre 
ces  extrêmes,  il  peut  y  avoir  des  intermédiaires  plus  ou 
moins  nombreux  ^  D'autre  part,  la  privation  est  la  seule 
des  oppositions  qui  admette  des  degrés  -.  C'est  donc  d'elle 
que  dérivent  toutes  les  contrariétés,  comme  de  leur 
genre  prochain  ^.  Et,  par  suite,  la  contrariété  elle-même 
devient  une  sous-espèce  d'opposition. 

Quoi  qu'il  en  soit,  la  contrariété  se  rattache  toujours 
de  quelque  manière  à  l'opposition  ;  et  voici  quelle  en  est 
la  note  caractéristique.  Lorsque  deux  opposés  peuvent 
diverger  plus  ou  moins  l'un  de  l'autre,  et  que  par  ailleurs 
cette  divergence  a  deux  termes  extrêmes  entre  lesquels 
s'accomplissent  toutes  ses  variations,  ces  deux  termes 
extrêmes  s'appellent  des  contraires  ;  et  la  contrariété  est 
la  divergence  qu'ils  présentent'^.  On  peut  donc  regarder 
la  contrariété  comme  une  opposition  maxima  ^  ;  ou  comme 
une  privation  absolue  ^ ,  si  c'est  à  la  privation  qu'il  la 
faut  rapporter  immédiatement. 

1.  I,  4,  1055%  33-35;  Ibid.,  1055^,  15-17,   23-25;  Ihid.,  5,  1056%  26  et  sqq. 

2.  Arist.,  Met.,  I,  7,  1057%  33  et  sqq. 

3.  Id.^Ibid.,  I,  4,  1055%  33-38;  Ibid.,  1055%  13-15. 

4.  Id.,  Ibid.,  I,  4,  1055%  3-10. 

5.  Id.,  Ibid.,  1,  4,  1055%  4-5  :  ...  sdxi  ti?  xal  ixeyiaTri  Siacpopâ,  xal  xoi\ixy\v 
Xsyo)  èvavTicofftv. 

6.  Id.,  Ibid.,  I,  4,  1055*,  33-35  ;  ...  où  Tiôcffa  ôà  aiiçr\(jiç,  (uoXXaxûç  yàp  léyei:o(.i 
il  (jTÉpricrtç),  àX).'  rjXi;  àv  xeXsia  ^;  Ibid.,  1055",  13-17. 
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Telle  est  la  définition  de  la  contrariété  ;  et  l'on  en  peut 
tirer  trois  conséquences  qui  ont  de  l'importance  en  mé- 
taphysique. 

La  première,  c'est  qu'une  chose  quelconque  ne 
peut  avoir  qu'un  contraire;  car  un  seul  et  même  in- 
tervalle ne  peut  admettre  que  deux  extrêmes,  et  au 
delà  de  l'extrême  il  n'y  a  plus  rien  ^  La  deuxième 
conséquence,  c'est  que  les  contraires  relèvent  d'un 
seul  et  même  sujet.  Ou  bien  il  y  a  passage  immédiat 
du  premier  au  second;  et,  dans  ce  cas,  il  faut  de  toute 
nécessité  qu'il  n'existe  qu'une  matière  où  l'un  s'enveloppe 
et  l'autre  se  développe.  Ou  bien  le  passage  est  indirect; 
et  alors  il  faut  aussi  qu'il  y  ait  une  seule  et  même  ma- 
tière du  premier  contraire  au  premier  intermédiaire,  du 
premier  intermédiaire  au  second,  et  ainsi  de  suite  jusqu'à 
l'autre  contraire  :  quelle  que  soit  la  série  des  moyens  ter- 
mes, le  sujet  de  la  divergence  totale  demeure  toujours 
unique  2.  En  troisième  lieu,  les  contraires  sont  nécessaire- 
ment du  même  genre.  Il  y  a  passage  du  blanc  au  noir,  de 
la  première  corde  à  la  dernière ,  de  la  sagesse  à  la  mé- 
chanceté 2  ;  mais  il  n'y  en  a  pas  de  la  science  à  lon- 
gueur ni  de  la  couleur  à  la  figure,  sinon  par  accident  ^  : 
la  matière  renferme  comme  des  cloisons  qui  endiguent 
le  flux  et  le  reflux  du  devenir. 


1.  Arist.,  Met.,  I,  4,  1055%  19-21. 

2.  Id.,   Ibid.,     I,   4,    1055»,  29-30  :  xal  xà  èv  TaÙTôi  ôexTixû  TcXeîaTov  8ia- 
çépovTa  èvavxia*  y;  yàp  ûXrj  i\  oùry)  toÏç  èvavxloi;. 

3.  Id.,  Categ.,  11,  14%  19-25;  3/e^,  I,  4,  1055',  6-7,  27-28,  31-Z3;  Ibid.,  I, 
7,  1057*,  19-28;  1057%  13-18. 

4.  Id.,  Met.,  I,  7,  1057%  26-28. 


CHAPITRE  V 


LES  CAUSES. 


La  ((  philosophie  première  »  ne  s'en  tient  pas  à  l'a- 
nalyse de  l'être  ;  elle  en  cherche  aussi  les  causes  et  ne 
clôt  son  enquête  qu'après  en  avoir  épuisé  la  série  ^. 

Tout  être  qui  naît  et  qui  meurt  a  d'abord  deux  causes. 
Il  enferme,  en  effet,  deux  éléments  constitutifs  qui 
Font  produit  par  leur  réunion,  une  matière  et  une 
forme  -  :  une  matière  dont  il  est  fait,  une  forme  qui  le 
spécifie  et  qui  est  par  là  même  sa  définition  ^.  De  plus , 
comme  il  a  commencé,  son  existence  suppose  un  chan- 
gement; et  ce  changement  ne  s'explique  pas  tout  seul. 
Ce  n'est  pas  de  lui-même  que  le  bois  devient  lit  ou  le 
marbre  statue;  ce  n'est  pas  non  plus  de  lui-même  que 
l'air  se  transforme  en  feu  ou  le  feu  en   air  ^.  Qu'il  s'a- 


1.  Arist.,  Met.,  A,  1,  QSl»»,  28-29;  Ibid.,  T,  I,  1003%    26-32  ;  Ibid.,  E,  1, 
1025",  3-4. 

2.  Id.,  Ibid.,  Z,  3,  1029*,  1-3  :  {AâXiffxa  y»?  Soxet  elvai  oùda  to  {)7cox£i[x,svov 

TIpÔTOV.  ToiOUtOV  Se  TpOTTOV  {JLÉV  TtVtt  uXt)  >v£Y£Tat ,  àXXov  5è  TpdirOV  Y)  {JLOp<piQ,  TplTOV  ôè 

to  èxTOUTwv;  /ôid.,  H,  1,  1042»,  26-31  ;  Ibid.,  A,  3,  1070%  12-13. 

3.  Jd.,  De  gen.  et  corr.,  B,  9,  335*,  29-31  :  yj  {xàv  yà?  èffTiv  ûç  (iXri,  yi  6'  w; 
p.op<pyi. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  9,  335'',  29-33  :  Tri;  jxev  yàp  ûXri;  to  Tcà^x^iv  iaxl  xat  xiveT- 
ffOat,  TO  ôè  xivstv    xal  Tcotetv  ÉTepaç  ôuvàjxeioç.  ArjXov  Sa  xat  itd  tûv  TéxvTr)  xat  ènl 
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gisse  d'œuvres  d'art  ou  de  choses  naturelles,  la  matière 
est  également  indifférente  à  devenir  ceci  plutôt  que  cela^; 
par  suite,  elle  demeure  impuissante  à  se  donner  de  son 
chef  une  autre  forme  que  celle  qu'elle  possède  déjà.  Il 
faut  qu'il  y  ait  un  troisième  principe  qui  vienne  convertir 
en  acte  ce  qu'elle  renferme  virtuellement  ^  :  à  la  matière 
et  à  la  forme  s'ajoute  la  cause  motrice. 

Ces  trois  causes  ne  suffisent  pas  à  fournir  la  raison 
intégrale  de  l'être.  La  nature  n'est  point  un  amas  de 
phénomènes  qui  se  produisent  pêle-mêle.  L'homme,  d'or- 
dinaire, n'engendre  pas  des  monstres;  et  l'on  ne  cueille 
pas  l'oKve  sur  des  épis  de  blé  ^  :  il  y  a  de  l'ordre  dans 
les  choses.  Il  y  en  a  dans  le  cours  des  astres  qui  se 
meuvent  au-dessus  de  nos  têtes.  Il  y  en  a  aussi  dans 
la  suite  des  saisons  '^;  et  c'est  grâce  à  cet  ordre  que  la 
terre  retrouve  sans  cesse  son  heure  de  se  féconder, 
puis  celle  de  se  charger  de  fleurs  et  de  fruits.  Il  y  a 
de  l'ordre  surtout  dans  le  règne  des  êtres  vivants.  Les 
plantes  ne  poussent  point  leurs  racines  en  haut,  elles  les 
dirigent  vers  le  sol  où  se  trouvent  les  sucs  appropriés  à 
les  nourrir;  et,  quand  elles  se  préparent  à  donner  leur 
fruit,  elles  l'entourent  de  feuilles  afin  de  le  protéger 
contre  les  ardeurs  du  soleil  et  les  atteintes  du  froid.  L'hi- 
rondelle bâtit  son   nid  avant  de  faire   sa   couvée;  c'est 

TÛv  çuffst  ytvofJLÉvtov  oO  yàp  aùxo  iioieî  xo    {iôtop  Çtjiov  è$  aOtou ,  oOôè  vo  |u)^ov 
xXivvjv,  àXV  r^xix^twlbid.,  B,  9,  336%  1-14;  Met.,  A,  3,  984%  16-27. 

1.  Arist.,  De  gen.  et  corr.  ,  B,  9,  335%  33-35;  335%  1-8. 

2.  Ici.,  Ibid.,  B,  9,  335",  30-31  .  ôet  Sàxat  xyjv  xpiTïjv  ert  7rpoçuuàpxetv;/6irf., 
335i>,7-10;  Met.,  A,  3,  984%  25-27  :  zb  ôè  toùto  J^viteiv  èffTt  t6  xrjv  étépav  àpx^v 
ÇrjTsTv,  (bç  àvYitxetç  (paiy](X£v,  ôOsv  i)  àp^y)  T^çxivy)<7ea);, 

3.  Id.,  De  gen.  et  cor?'.,  B,  6,  333'>,  7-9  :  tî  ouv  to  atxtov  xoO  è;  àvôpwTrou 
âvôpcùTiov  ?)  àel  r)  wç  kni  x6  uoXù,  xat  ex  xoO  Ttupou  Tïupov  alla  [xr)  èXaiav. 

4.  Id.,Phys.,  B,  8,  198%  36;  199%  1-3. 
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avec  une  sorte  d'industrie  divine  que  l'araignée  cons- 
truit sa  toile,  l'abeille  ses  alvéoles,  et  la  fourmi  son  la- 
byrinthe de  fragiles  galeries  i. 

La  nature  est  pleine  de  faits  où  l'on  voit  un  nombre  in- 
calculable d'éléments  divers  concourir  à  la  réalisation 
d'un  seul  dessein,  lequel  concourt  lui-même,  soit  à  l'é- 
closion,  soit  au  développement  de  la  vie.  Or,  si  ces  faits 
n'étaient  que  de  rares  exceptions,  on  pourrait  les  ratta- 
cher à  la  cause  motrice  :  il  serait  permis  de  les  considérer 
comme  d'heureuses  rencontres,  de  simples  coups  de 
hasard  -.  Mais  ils  se  produisent  régulièrement  dans  les 
mêmes  circonstances  3.  La  chaleur  de  l'été  succède  tou- 
jours aux  rigueurs  de  l'hiver;  le  semblable  produit  d'or- 
dinaire son  semblable;  et,  dans  l'évolution  d'un  germe 
vivant,  chaque  organe  attendu  paraît  juste  à  point  avec 
la  forme  spéciale  qui  lui  convient^.  Les  phénomènes  de 
coordination  sont  constants.  Et,  s'ils  sont  tels,  il  devient 
impossible  de  les  faire  dépendre  d'un  principe  aveugle, 
qui  tend  de  sa  nature  aussi  bien  au  désordre  qu'à  l'ordre 
et  contient  par  là  même  infiniment  plus  de  chances  de 
produire  le  chaos  que  l'harmonie^.  Il  doit  donc  y  avoir 
une  sorte  d'idéal  qui  dirige  l'activité  de  la  cause  motrice. 


1.  Arist.,  Phys.,  B,  8,  199*,  18-30. 

2.  Empédocle  et  les  autres  mécanistes  pourraient  avoir  raison  (Phys.,  B, 
8,  198^  16-34). 

3.  Id.,  B,  8,  198'',  34-36:  àôûvaxov  ôà  toOtov  exetvxbv  xpoirov.  TaOxa  fxèv  yàp 
v.aX  TtàvTa  ta  çuaei  9)  àei  ouTb)  ytvexai  v]  (bç  èTii  to  uoXu,  twv  S'  onnô  'z\)yy\ç  xat  xoû 
aOTO^xàxou  oCiSev. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  8,  199",  7-15. 

5.  Id.,  Met.,  A,  3,  984",  11-15  :  Toû  yàp  eu  xai  xaXwç  rà  {jlèv  ë/eiv  xà  ôè 
yiyvzGb<xi  xûv  ovxwv  iffto;  ouxe  Tîùp  oùts  yrjv  oux'  âXXo  xwv  xoiouxwv  o06èv  oux* 
slxôç  aïxtov  eivat  oux'  èxetvou;  olr,6yivai'  oOô'  aô  xtô  aùxo(xàxfp  xaî  ir^  "c^X^  xoffoùxov 
£Utxp£<|iai  Trpàyfxa  xaXw;  sT^ev. 
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comme  il  y  en  a  un  qui  dirige  la  main  de  l'architecte  ou 
celle  du  médecin  ^  :  la  nature  suppose  la  cause  finale  au 
même  titre  que  l'art  lui-même  2.  Toute  la  difiPérence,  c'est 
que,  dans  l'art,  la  cause  finale  reste  extérieure  à  l'œuvre 
qui  en  dépend  ;  tandis  que,  dans  la  nature,  elle  lui  est 
intérieure^.  Encore  verra-t-on  plus  loin  que  cette  diffé- 
rence n'est  que  partiellement  fondée. 

Ainsi  l'on  trouve ,  à  première  vue,  qu'il  y  a  quatre 
espèces  de  causes  *.  Et  il  semble  bien  que  ce  nombre  ne 
puisse  se  réduire  sous  l'effort  d'un  examen  plus  appro- 
fondi; les  hésitations  d'Aristote  à  cet  égard  ne  sont  qu'ap- 
parentes. 

Il  n'existe  aucun  moyen  d'identifier  la  matière  et  la 
forme.  Aristote  affirme  perpétuellement  la  distinction 
de  ces  deux  causes  ;  et  la  chose  se  comprend  de  soi.  La 
forme  est  acte,  la  matière  puissance;  par  là  même,  la 
forme  est  déterminée,  la  matière  indéterminée.  Il  faut 
également  maintenir  la  distinction  de  la  forme  et  de  la 
cause  motrice.  Sans  doute,  la  forme  est  aussi  cause  mo- 
trice, et  de  deux  manières  :  elle  l'est  au  dedans  où  elle 
façonne  la  matière  ;  elle  l'est  au  dehors  à  l'égard  des  autres 

1.  Arist.,  Met.,  B,  3,  984^,  15-22,  Phys.,  B,  8,  199%  3-8,  30-32. 

2.  Id.,  Phys.,  B,  8,  199*,  12-18;  199^  29-30  :  waT'  si  èv  tyï  tIxv^  êveort  t6 
Ivexdc  Tou,  xal  év  çuffei. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  8,  199'',  28-29  :  xai  yàçt  elèvriv  èv  tw  ÇyXto  r^  vauTrriyix^Q,  ô(i.oi(o; 

àv  (fûaei  inoieu 

4.  Id.,  Anal,  post.,  B,  11,  94*,  20-24  :  èTcet  8è  èTcifftaaôai  oîojieOa ôtav  elSûfjLev 
rnv  aiTiav,  altîai  6s  TSTTapeç,  (xîa  (xèv  xoTt  ^v  stvai,  jxia  Se  ta  ttvwv  ôvtwv  àvàyxïi 
tout'  elvat,  éTepa  ôà  r\  ti  TiptoTOV  èxîvTQdS,  TSTapTr]  ôè  to  ti'voç  evexa,  iràaai  auiat 
6ià  Toù(jLéffou  SeîxvuvTat;  Phys.,  B,  3,  194»,  23-35;  Ibid.,  B,  7,  198",  14-24:... 
èTtet  ô'  aîxîai  TSTTape;,  nepi  iradôiv  toO  çvicrixoO  elôevat,  xai  si;  Tiàaa;  àvây^v  x6 
6tà  Tt  àTroôwffSt  çucrixôiç,  ttJv  ûXtjv,  to  stSoç,  Ta  xivfjcrav,  to  où  Ëvsxa;  Met.,  A, 
2,  1013%  24-35;  Ibid.,  A,  2,  1013%  16-17  ;  auavTa  ôè  xà  vùv  £ipy;tx£va  atua  si; 
TETTapa;  TpoTtou;  îtiutsi  toùç  qpavepwTaToyç  ;  Ibid.,  H,  4,  1044*,  32  et  sqq.;  De 
gen.  an..  A,  1,  715*,  4-7. 
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substances  :  par  exemple,  c'est  l'homme  qui  engendre 
l'homme^.  Et  ces  deux  fonctions  sont  particulièrement 
accusées  dans  ce  qu'on  appelle  du  nom  d'âme;  l'âme 
construit  son  corps  et  s'en  sert  comme  d'un  levier  pour 
remuer  ce  qui  l'entoure  ■2.  Mais,  si  la  forme  est  cause  mo- 
trice, cen'estpas  comme  forme.  Considérée  en  elle-même, 
elle  constitue  l'essence  et  par  là  même  la  définition  de  l'être 
dont  elle  fait  partie  ;  et,  de  ce  chef,  elle  mérite  une  place  à 
part.  La  question  se  réduit  donc  à  savoir  si  l'on  doit  con- 
fondre la  fin  avec  la  forme.  Or,  l'identification  de  ces  deux 
termes  ne  peut  pas  non  plus  être  complète.  Il  est  vrai  de 
dire  que  la  forme  de  tout  individu  et  sa  fin  particulière  ne 
font  qu'une  même  chose  3.  La  fin  particulière  d'un  être 
donné,  c'est  son  bien  ;  son  bien,  c'est  l'acte  qui  le  spécifie, 
sa  «  première  entéléchie  »  ;  sa  première  entéléchie,  c'est  sa 
forme  ^.  Et  l'on  arrive  à  la  même  conclusion,  lorsque  l'on 
considère  en  quoi  consiste  la  fin  universelle.  Il  faut  placer 
à  l'origine  des  choses  une  fin  suprême  dont  l'excellence 
exerce  sur  la  nature  un  charme  éternellement  vainqueur  : 
autrement,  rien  ne  sortirait  jamais  du  possible,  il  ne  se 

1.  Arist..  Phys.,  B,  7,  198^,  26-27  :  xb  ô'  oôev  y;  xcvyj(yiç  TrpwTov  Tto  siSeï  TaOxo 
TouToiç*  avOpwTco;  yàp  àvOpwTCOv  yevva;  Met.,  Z,  8,  1033'',  29-33;  De  part,  an., 
A,  1,  641»,  25-27. 

2.  De  an.,  B,  4,  415'',  9-12  :  *0(xoia>ç  8'  rj  ^''Jxh  î^a^à  toùç  ôitopt(T(Jiévouç  xpoTiou; 
Tpeïç  akia*  xai  yàp  Ô6ev  -^  xcvYieriç  ayxi^,  xat  ou  Svexa,  xat  w^  r;  oùcria  tûv  £(jL<|yuxwv 
(7wji.àT6i)V  Yi  «Î^^X^  aiTÎa. 

3.  Id.,  Phys.,  B,  7,  198^*,  25-26  :  xà  {i.èv  yàp  xî  èori  xat  xo  o\>  ëvexa  ev  £<Txt; 
Ibid.,  B,  8, 199^,  30-32  :  xai  èizei  y)  çuck;  8ixxiQ,y)  (jlsv  wç  ilXiri  ?)  S'wç  \iocxpri,  liXoç 
8*  auxY),  xoù  xéXouç  6'  evexa  xàXXa,  auxvj  àv  e'ÎYi  alxia  f,  ou  evsxa;  Met.,  H,  4, 
1044*,  36;  1044'',  1  :  xc  8'  w;  xo  et8oç  ;  xô  xî  ^v  stvai.  Te  8'  w;  ou  ëvsxa;  xo  xé>oç, 
l<7(ji}(;Bï  xaùxa à{i.çto  xo  aùxo;  De  gen.  an..  A,  1,  715'^,  4-7.  C'est  aussi  l'iden- 
tification de  la  forme  et  de  la  fin  que  suppose  le  chapitre  9®  du  second  livre 
De  la  génération  et  corruption  ;  on  n'y  trouve  que  trois  causes  :  la  malière, 
la  forme,  la  cause  motrice. 

4.  Id.,  Met.,  0.  8,  1050%  8-10. 
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produirait  jamais  aucun  changement.  Par  le  fait  même 
que  cette  fin  se  situe  à  l'origine  des  choses,  c'est  un  acte 
pur;  c'est  une  forme,  la  seule  qui  soit  parfaite^.  Néan- 
moins, on  peut  faire  ici  une  remarque  analogue  à  celle 
que  l'on  a  faite  un  peu  plus  haut.  La  fin,  bien  qu'onto- 
logiquement  identique  à  la  forme,  ne  se  confond  pas  avec 
elle  de  tous  points  :  ce  n'est  pas  la  forme  considérée  en 
soi,  en  tant  qu'elle  sert  à  constituer  la  substance;  c'est 
la  forme,  en  tant  qu'elle  sollicite  le  désir  de  la  nature.  Et, 
à  ce  titre,  on  doit  la  regarder  comme  une  cause  qui  diffère 
de  toutes  les  autres  2. 

Il  y  a  donc  bien  quatre  causes,  quoiqu'il  n'y  ait  que 
deux  principes^.  Et  Ton  peut  voir,  parla  définition  même 
de  ces  causes,  comment  elles  se  subordonnent  les  unes 
aux  autres.  La  fin  éternelle  et  universelle  provoque  le 
désir,  qui  meut  la  matière ,  d'où  sort  la  forme* ;  de  là  les 
substances  sujettes  au  devenir  qui  deviennent  à  leur  tour 
causes  motrices.  Ainsi  le  mécanisme  n'arrive  qu'en  der- 
nier lieu.  Au-dessus  du  mécanisme  où  se  sont  arrêtés 


1.  Arist.,  Met.,  0,  8,  1049^  23-29;  1050%  2-3;  1050^,  6-19  :  ...  eljàp  iraÙTa 
{jL^l  -^v,  oùôèv  àv  ^v. 

2.  11  nous  semble  donc  qu'Ed.  Zeller  a  simplifié  outre  mesure  la  théorie 
aristotélicienne  des  causes  en  les  réduisant  à  deux  ;  la  matière  et  la  forme 
[ouvr.  cil.,  II,  2,  327-330).  La  division  quaternaire  qu'Aristote  donne  en 
général  est  logiquement  fondée,  vu  la  nature  de  son  système  métaphysique. 

3.  Ou  trois,  si  l'on  veut,  en  comptant  la  axiçty]Giç  qui  est  plutôt  une  condi- 
tion qu'un  principe. 

4.  Arist.,  Phys.,  B,  3,  195^,  24-25  :  to  yàp  ou  evexa  PéXticttov  xal  téXo;  tûv 
àXXwv  eÔéXei  eTvai;  IbicL,  B,  9,  199S  34-35,  200%  1-15;  De  part,  an.,  A,  1, 
(339'',  14  :  «paîvsTai  ôà  TcptoTY),  yjv  >>£YO|xev  evexà  tivoç;  Ibid.,  A,  5,  645",  30  et 
sqq.;  Met.,  0,  8,  1050=»,  7-11  :  xai  ÔTt  àjrav  eu'  àç)-/(i]^  PaôîÇet  t6  yiyvoiJLevov  xal 
TÉXo;-  àpxY]  yàp  t6  ou  evexa,  toù  téXouç  S'  svexa  yj  yé\s.ci:i.  TéXoç  S'  tq  évépyeta,  xal 
TOUTOU  xo^piv  ^  6ûva(JLiç  Xa(JL6àv£Taf  où  yàp  l'va  ô'j'iv  h/waiv  ôpôidi  xà  Çwa,  àXX' 
ÔTCw;  ôpûffiv  ô'i'iv  ë^ouffiv. 
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Leucippe  et  Démocrite,  il  y  a  une  sorte  de  dynamisme 
psychologique  qui  s'interpose  entre  «  l'acte  pur  »  et  les 
virtualités  de  la  matière;  ce  dynamisme  lui-même  se 
couronne  de  fînalisme.  Et  l'on  retrouve  la  pensée 
d'Anaxagore,  modifiée  par  Socrate^,  transformée  par 
Platon.  Mais  cette  pensée  elle-même  est  transformée  de 
nouveau  par  Aristote,  comme  la  suite  le  fera  voir.  A  ce 
point  de  vue,  ainsi  qu'à  beaucoup  d'autres,  c'est  d'après  le 
principe  de  continuité  que  se  développe  la  philosophie 
grecque.  Les  révolutions  lui  sont  étrangères  ;  il  ne  s'y  fait 
que  des  réformes  où  l'on  va  précisant  de  plus  en  plus  la 
même  idée. 

C'est  maintenant  le  lieu  de  montrer  comment  la  phi- 
losophie est  une  science  et  une  science  unique  ;  les  con- 
sidérations que  l'on  a  faites  jusqu'ici  nous  mettent  à  même 
d'élucider  ces  deux  questions  dont  Aristote  a  parlé  en 
plus  d'un  endroit. 

En  réalité,  il  y  a  autant  d'actes  que  de  puissances,  au- 
tant de  formes  que  de  matières.  Et  la  matière  elle-même 
se  multiplie  avec  les  individus  -  ;  la  matière  de  Socrate , 
par  exemple,  n'est  pas  celle  de  Callias  ^.  Pareille  est  la 
façon  dont  se  diversifie  la  cause  motrice  :  c'est  le  corps 
A  qui  pousse  le  corps  B;  et  c'est  Pelée  qui  est  le  père 
d'Achille^.  Pris  à  l'état  concret,  éléments  et  causes  sont 


1.  Voir  sur  ce  point  Socrate^  c.  vu,  p.  193  etsqq.,  Alcan,  Paris,  1899  (Col- 
lection des  Grands  Philosophes). 

2.  Arist.,  Met.,  A,  5,  1071^,  27-29  :  Kai  twv  èv  TaÙTw  eïSsi  ëtepa,  oùx  etôsi, 
àXX'  6x1  TÔJv  xa6'  sxaaTov  àXXo,  y\  te  (Jï)  uXr)  xai  t6  xivrjcyav  xai  t6  eT8oç  xat  r\ 
è\i'f\,  Ttji  xa96Xou  8è  Xoyw  TaÙToc. 

3.  Ici.,  Ibid.,  A,  3,  1070%  12-13. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  1071*,  20-24  :  àp^'^y^P  '^o-av.^^  ëxacxov  twv  xa6' sxadtov. 
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particuliers  ainsi  que  les  êtres  auxquels  ils  se  rapportent  ; 
et,  comme  tels,  ils  ne  sont  pas  objet  de  science,  vu  qu'il 
n'y  a  de  science  que  de  l'universel  ^  Mais  on  peut  les  con- 
sidérer d'une  manière  analogique  :  on  peut  considérer  la 
matière  en  tant  que  matière,  la  forme  entant  que  forme, 
la  cause  motrice  en  tant  que  cause  motrice,  la  fin  comme 
fin 2.  Et  vus  de  ce  biais,  éléments  et  causes  sont  communs 
à  tous  les  individus  existants  et  possibles  :  chacun  d'eux 
est  identique  et  universel.  Or  c'est  ainsi,  c'est  de  cette 
façon  tout  abstraite  que  le  philosophe  les  voit;  et  par  là 
même  il  fait  véritablement  de  la  science. 

La  première  question  se  trouve  donc  résolue.  Et  la  se- 
conde peut  aussi  se  résoudre  à  la  lumière  de  principes 
connus.  Les  deux  éléments  constitutifs  de  rêtre,  à  savoir  la 
matière  et  la  forme,  n'existent  pas  séparément,  comme  le 
voulait  Platon;  ce  sont  deux  aspects  d'une  chose  uni- 
que, qui  est  la  substance.  Par  suite,  que  l'on  étudie  l'un 
ou  que  l'on  étudie  l'autre,  l'objet  demeure  le  même.  C'est 
à  la  substance  aussi  que  les  catégories  se  rattachent,  bien 
que  d'une  autre  manière  :  elles  vont  s'identifier  dans  ses 
profondeurs  et  n'ont  de  réalité  que  par  elle.  On  ne  peut 
donc  pas  non  plus  les  regarder  comme  des  êtres  à  part  ; 
Tout  ce  que  l'on  en  affirme,  c'est  de  la  substance  même 
qu'on  l'affirme.  Les  causes  ne  s'unifient  pas  toutes,  comme 
les  éléments  et  les  catégories,  dans  une  seule  et  même 
essence.  Elles  sont  tantôt  intérieures,  tantôt  extérieures  à 

âvôpwTto;  (JLèv  yàp  àvOptoTtou  xaÔdXou  *  àW  oOx  eaxtv  oùôeiç,  oùXà  IlriXeùc  ^^x'^'^^'*?) 
(jou  8è  ô  iraTiQp,  xaî  to6i  to  B  touoî  toO  R.\,  ô)>(o;  ôè  tô  B  toO  àTrXw;  BA. 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  A,  31,  87'',  37-39   :  aîff9avc<r6ai  {xèv  yàp  àvàyxT)  xaô' 
ëxacTTOv,  -^  ô' l7uiaT7i|JLY]  TÔ)  TO  xaôdXou  YvwpîÇciv  èa-rî;  Met.,  Z,  15,  1039",  27-30. 

2.  Id.,  Met.,  A,  4,  1070'',  17-21,  25-26  :  wctts  CTToi/eïa  (xèv  xax'  àvaXoyiav  xpCa, 
amai  6è  xal  àp^ai  TéxTapeç;  IbicL,  A,  5,  1071*,  3-6,  24-27. 
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l'être  qu'il  s'agit  de  produire  ^  Mais  la  substance  n'en  est 
pas  moins  le  centre  où  elles  convergent  toutes  :  toutes 
elles  concourent  à  déterminer  son  existence,  à  faire 
qu'elle  soit  et  ce  qu'elle  doit  être;  ce  sont  comme  des 
points  de  vue  généraux,  des  lieux,  d'où  l'on  examine  l'un 
après  l'autre  ses  difTérents  aspects.  Et,  par  conséquent, 
lorsqu'on  s'occupe  des  causes,  on  s'occupe  encore  de  la 
substance  :  c'est  toujours  elle  que  l'on  a  en  perspective^. 
Rien  n'est  universel  et  rien  n'est  un  comme  l'objet  de 
la  philosophie.  A  ce  point  de  vue,  ainsi  qu'à  celui  de  la 
noblesse  et  de  l'intégrité,  le  sage  a  pris  pour  lui-même 
la  meilleure  part  :  la  science  à  laquelle  il  consacre  sa 
libérale  activité,  est  la  plus  parfaite  des  sciences. 

1.  Arist.,  Met.,  A,  1,  1013'',  19-20  :  Touxwv  Sa  al  {xàv  IvuTiàpxoucrai  eîcrtv  al 
oèèxToç;  Ibid.,  A,  4,  1070^  22-23. 

2.  Ici.,  Ibid.,  r,  2,  1003^  12-14  :  où  yàp  {xovov  twv  xaô'  ev  X£YO[j,év(i)v 
èTTKTTrifjiYlç  èffTi  ôetoprjffai  (xtà;,  àXXà  xai  tôv  upoç  (xiav  XeYO[ji,sv(«)v  cpûaiv  v.cù  yàp 
xaùTa  xpoTTOv  xivà  XéYSxat  xa6'  ev. 


LIVRE  II 

LA   NATURE 


CHAPITRE  PREMIER 


LE  MOUVEMENT. 


Le  phénomène  dominant  de  la  nature  est  le  mouve- 
ment. C'est  donc  là  ce  qu'il  convient  d'étudier  en  premier 
lieu. 

Or  cette  question  présente  toute  une  série  de  difficul- 
tés. Il  en  est,  comme  on  Fa  vu  plus  haut,  qui  tiennent 
au  concept  du  temps,  au  concept  de  l'espace,  à  celui  de 
la  matière.  Et  ce  ne  sont  pas  les  seules.  Considéré  en  lui- 
même,  le  mouvement  apparaît  aussi  comme  une  sorte 
d'énigme  indéchiffrable.  Il  est  moins  que  «  l'acte  com- 
plet »,  qui  le  termine;  plus  que  la  privation  qui  n'est 
qu'un  non-être;  plus  aussi  que  la  matière,  puisque  la 
matière,  apte  à  devenir,  ne  devient  pas  encore.  Le  mou- 
vement  n'est  ni  totalement  fini,  ni  totalement  infini  : 
de  telle  sorte  que  l'on  ne  sait  où  le  classer  parmi  les  dé- 
terminations de  l'être^.  Aussi  les  anciens  se  sont-ils  mé- 

1.  Arist.,  Phys.,  r,  2,  201^  16-19,  24-35. 
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pris  sur  la  définition  de  ce  phénomène.  Les  uns  en  ont 
fait  une  «  différence  »,  les  autres  une  «  inégalité  »,  les 
autres  un  «  non-être  ».  Et  ce  sont  là  autant  de  solutions 
inexactes  :  il  n'est  pas  essentiel  aux  objets  de  se  mouvoir, 
par  là  même  qu'ils  diffèrent  entre  eux  ou  sont  inégaux; 
et  ce  qui  n'est  pas  ne  se  meut  pas  ^ 

Il  importe  donc  de  faire  l'analyse  rationnelle  du  mou- 
vement, comme  on  a  déjà  fait  celle  du  temps  et  celle  de 
l'espace.  C'est  l'unique  moyen  de  lever  l'une  après 
l'autre  toutes  les  équivoques  et  d'aboutir  à  des  notions 
précises. 

Le  mouvement  a  lieu,  au  moment  où  le  mobile  agit,  et 
rien  qu'à  ce  moment.  Car,  auparavant,  le  mobile  n'est  en- 
core qu'à  l'état  de  puissance;  après,  il  a  déjà  trouvé  son 
terme.  Cet  acte  en  devenir,  voilà  le  mouvement^.  Par  exem- 
ple, c'est  lorsque  le  combustible  est  en  acte  que  la  com- 
bustion a  lieu;  et  cet  acte  est  la  combustion  même.  C'est 
lorsque  le  constructible  est  en  acte  que  la  construction 
se  fait;  et  cet  acte  est  précisément  ce  qui  s'appelle  cons- 
truction 3.  Ainsi  de  la  rotation,  du  saut,  de  la  traction,  de 
la  caléf action,  de  la  maturaison  :  ainsi  de  tous  les  mou- 
vements, quels  qu'en  soient  le  mobile  ou  la  nature^.  Le 
mouvement  est  donc  Vacte  du  possible.  Mais  cette  défini- 
tion n'est  qu'une  première  approximation.  Le  mobile  pré- 
sente toujours  deux  aspects  très  différents  :  c'est  d'abord 

1.  Arist.,  Phys.,  r,  2,  201",  19-22  :  ô^Xov  5è  ffxouoùffiv  wç  Ttôlaortv  aùxyiv 
sTvat  evtot,  ÉTepdxYiTa  xal  àvidérriTa  xai  t6  jjlyi  ôv  çâcrxovTeç  elvai  xriv  xtvyjatv...  ; 
Met.,  K,  9,  1066%  7-20. 

2.  Id.,  Phys.,  r,  1,  201%  9-16;  Met.,  K,  9,  1065»',  14-17. 

3.  Id.,  Phys.,  r,  1,  201*,  16-18  :  ôtav  yàp  xô  oîxoSofxyjxdv,  -^  xotouxov  aùxo 
Xsyotxev  slvai,  èvxeXexeîcf  tq,  olxoôojjieîxai,  xal  sdxi  xoOxo  olxoSofiric-i;  ;  Met.,  K,  9. 
1065S  17-19. 

4.  /d.,  Phys.,  r,  1,  201»,  18-19;  Met.,  K,  9,  1065%  19-20. 
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un  sujet  de  telle  espèce ,  de  plus  ce  sujet  enferme  la 
possibilité  de  revêtir  diverses  déterminations.  Or  ce  n'est 
pas  en  tant  que  sujet  que  le  mobile  se  meut;  c'est  entant 
que  possible.  Soit  un  bloc  d'airain.  Il  ne  se  meut  pas 
comme  tel,  lorsqu'il  devient  statue  ;  il  garde  son  essence 
sous  la  transformation  qu'il  subit  :  après  comme  avant,  Ton 
a  toujours  de  l'airain.  Ce  qui  s'actualise  en  lui,  c'est  seu- 
lement la  statue  en  puissance  ^  Et  de  là  une  formule  plus 
rigoureuse,  qui  supprime  toute  équivoque  :  le  mouve- 
ment est  l'acte  du  possible  en  tant  que  possible^. 

On  a  donc  raison  de  dire,  en  réalité,  que  le  mouvement 
n'est  ni  «  acte  complet  »,  ni  «  puissance  pure  »,  qu'il 
n'est  ni  fini  ni  infini.  Il  a  quelque  chose  d'hybride  qui 
tient  de  l'un  et  de  l'autre  :  c'est  un  acte  qui  se  fait, 
considéré  au  moment  où  il  se  fait;  c'est  un  «  acte  ina- 
chevé »  3.  Mais  on  aurait  tort  de  conclure  de  là  que  le 
mouvement  ne  se  situe  nulle  part  dans  les  déterminations 
génériques  de  Fêtre  ;  il  y  a  sa  place  marquée.  Si  l'on  ne 
peut  le  regarder  comme  une  catégorie ,  si  l'on  ne  peut 
en  faire  non  plus  le  résultat  auquel  aboutit  une  catégorie 
en  se  modifiant,  il  est  du  moins  cette  modification  elle- 
même  :  le  mouvement,  par  exemple,  c'est  la  caléfaction, 
non  la  chaleur;  la  guérison,  non  la  santé;  l'instruction, 
non  la  science  ^. 

1.  Arist.,  Phys.,  r,  1,  201%  27-34;  Met.,  K,  9,  1065",  22-28. 

2.  Id.,  Phys.,  r,  1,  201'',  4-5  :  -^  xoO  ôuvaTOÙ,  -^  SuvaTov,  êvTeXéxeta  çavepôv 
on  xivYiac;  èaxt;  Met.,  K,  9,  1065'',  33. 

3.  Id.,  Phys.,  r,  2,  201",  31-32  :  îf\  ts  xtvyiai;  Èvipyeia  [xév  rtç  elvai  6oxei, 
à-cBl^ç  6é;  Met.,  K,  9,  1066%  20-21;  Phys.,  T,  1,  201^  5-15;  Met.,  K,  9, 
1065^  33-35,  1066%  1-6. 

4.  Id.,  Met.,  K,  11,  1067'\  9-12  :  xà  8'  siStq  xai  xà  TràOïi  xat  ô  xotto;,  si;  4 
xivoûvxai  xà  xtvoûjxîva,  àxivrjxà  èdxiv,  olov  è7ri7XY)(jLy)  xai  6ep|i.6xyiç'  Icrxt  ô'  oO^  "h 
ôepjioxTiç  xivYjfftç  &W  y)  Oépjxavaiç. 
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Il  y  a  plusieurs  sortes  de  mouvements  ;  et,  pour  en  dé- 
terminer le  nombre,  il  faut  remonter  à  une  idée  plus 
générale,  qui  est  celle  de  changement. 

Tout  changement  se  fait  d'un  terme  à  un  autre  terme 
et  présente  de  ce  chef  une  certaine  opposition  i.  Il  n'y  a 
donc  pas  de  changement  du  non-être  au  non-être  ;  vu  que 
le  rien  ne  s'oppose  pas  au  rien  ^.  Il  y  en  a  seulement  du 
non-être  à  l'être,  de  l'être  au  non-être,  et  de  l'être  à 
l'être.  Or  la  première  espèce  de  changement,  qui  s'appelle 
la  génération,  n'est  pas  un  mouvement.  Car,  avant  de  se 
mouvoir,  il  faut  que  l'être  soit;  et  il  s'agit  ici  de  sa  nais- 
sance ^.  De  plus,  le  propre  du  mouvement  est  d'admettre 
des  intermédiaires.  Et  la  génération  n'en  admet  point; 
elle  ne  donne  lieu  qu'à  la  contradiction  :  on  est  ou  l'on 
n'est  pas.  Ce  n'est  pas  un  mouvement  non  plus,  que  la 
seconde  espèce  de  changement  qui  s'appelle  la  mort. 
Car  le  passage  de  l'être  au  non-être  s'opère  brusque- 
ment, comme  celui  du  non-être  à  l'être  :  il  n'y  a  pas 
plus   d'intermédiaires  dans  un  cas  que  dans  l'autre  ^. 

Le  mouvement  proprement  dit,  le  mouvement,  au  sens 
rigoureux  du  mot,  se  cantonne  donc  dans  la  troisième 
espèce  de  changement.  Il  se  fait  de  l'être  à  l'être,  et 
par  suite  dans  un  même  sujet  qu'il  suppose  et  dont  il 
n'est   qu'un  mode  plus  ou    moins  profond  :  c'est   tou- 


1.  Arist.,  Met.,  K,  II,  1067'^,  12-14  :  rj  6e  [jlyi  xatà  ffuixêeêvixoç  (xexaêoXy)  oOx 
£V  ôcTcaciv  U7rdcp)(et,  àXk'  èv  xoTç  êvavitoiç  xaî  (xeia^ù  xai  âv  àvTicpdccct. 

2.  Id.,  Phys.,  E,  1,  225^,  3-12  :   ...  Ouxe  yàp  èvavxia  oOte  àvTccpaatç  laxtv; 
Met.,  K,  11,  1067b,  14-21. 

3.  Id.,  Phys.,  E,  1,  225*,  25-27  :  àSuvaxov  yàp  tô  [xy]  Ôv  xivsîcrQai,  el  ôè  toùto, 
xat  t9iv  YÉveffiv  xivriaiv  eivai-  yivexai  y^p  to  fxr)  ôv  ;  Met.,  K,  11,  1067'',  25-32. 

4.  Id.,  Phys.jE,  1,  225%  32-33;  Ibid.,  225%  1  :  aSxat  [yévsatçxal  çôopà]  S' 
elffîv  al  xax'  àvxicpaaiv;  Met.,  K,  11,  1067**,  36  et  sqq. 
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jours  un  mobile  qui  se  meut  ^  Mais  un  mobile  quelconque 
peut  se  mouvoir  de  différentes  manières  ;  et  c'est  là  que 
se  pose  d'une  façon  précise  le  problème  de  la  division 
des  mouvements. 

Puisque  la  substance  n'est  susceptible  que  de  naissance 
et  de  mort,  puisqu'elle  ne  se  meut  pas,  il  ne  peut  y 
avoir  du  mouvement  que  dans  les  catégories  qui  en  dé- 
rivent. De  plus,  ces  catégories  elles-mêmes  ne  sont  pas 
toutes  sujettes  au  mouvement.  Il  ne  s'en  produit  pas 
dans  la  relation  qui,  n'existant  que  par  ses  deux 
termes,  ne  varie  que  par  eux-.  Il  ne  s'en  produit  pas 
non  plus  dans  l'action  et  la  passion;  autrement,  il  y 
aurait  devenir  du  devenir  :  ce  qui  est  contradictoire  ^. 
Et  l'on  peut  dire  aussi  qu'il  ne  se  produit  pas  du  mouve- 
ment dans  le  temps,  au  sens  où  l'on  prend  ici  la  chose  : 
le  temps  est  la  mesure  du  mouvement,  non  ce  qui  se 
meut.  Reste  que  le  mouvement  se  confine  en  trois  caté- 
gories, qui  sont  la  qualité,  la  quantité,  le  lieu*.  Et,  parla 
même,  il  n'y  a  que  trois  espèces  de  mouvements  qu'on 
peut  appeler  :  qualification,  accroissement  et  diminu- 
tion,  déplacement  ^. 

1.  Arist.,  Phys.,  r,  1,  200»',  32-33  :  oùx  Ictti  6è  xivrjaiç  uapà  ta  7:paY[xaTa. 

2.  Id.,  Ibid.,  E,  2,  225",  11  :  oOôè  ôr)  Tt^  Ttpoçxi;  Met.,  K,  12,  1068%  11. 
L'affirmation  d'Aristote  est  claire  :  il  n'y  a  pas  de  mouvement  dans  la  relation  ; 
mais  la  raison  qu'il  en  donne  est  difficile  à  saisir,  le  texte  n'étant  pas  nette- 
ment établi.  Que  l'on  compare  les  lignes  11-13  de  la  page  225"  de  la  Phy- 
sique avec  les  lignes  11-13  de  la  page  1068*  de  la  Métaphysique,  et  l'on  se 
rendra  compte  du  fait.  La  preuve  que  nous  donnons  ici  est  donc  moins  tirée 
des  paroles  d'Aristote  que  de  sa  théorie  de  la  relation,  —  V.  Sylv.  Malr. 
{ouvr.  cit.,  t.  111,  pp.  135"-136=';  t.  IV,  pp.  536"-537'');  mais  son  interpréta- 
tion ne  tient  nul  compte  des  difficultés  que  présente  le  texte. 

3.  Id.,  Phys.,  E,  2,  225",  13-16;  3Iet.,  K,   12,  1068%    13-16. 

4.  Id.,  Phys.,  E,  2,  226%  23-26;  Met.,  K,  12,  1068",  15-20. 

5.  Id.,  Phys.,  E,  2,  226%  26-33;  Ibid.,  H,    2,  243%    6-10.   Les    termes 
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Chacune  de  ces  espèces  de  mouvement  admet-elle  des 
contraires?  Aristote  l'affirme  d'une  manière  formelle  et 
à  diverses  reprises  ^  Suivant  son  dire,  la  qualification 
peut  aller  au  meilleur  et  au  pire  ;  il  y  a  un  accroissement 
maximum  et  une  diminution  minima;  et  le  mouvement 
qui  se  fait  en  haut  doit  être  regardé  comme  le  contraire 
de  celui  qui  se  fait  en  bas  ^.  Mais  c'est  une  manière  de 
voir  qui  se  concilie  difficilement  avec  l'ensemble  de  son 
système.  On  peut  accorder  à  la  rigueur  que  la  quali- 
fication a  deux  extrêmes  qu'elle  ne  dépasse  jamais.  Ce 
que  l'on  ne  saisit  pas,  c'est  qu'il  en  aille  de  même  pour 
le  mouvement  quantitatif.  Il  se  produit,  en  effet,  dans 
une  grandeur  concrète  ;  or  chaque  grandeur  concrète  se 
divise  à  l'infini  :  ce  qui  fait  qu'il  y  manque  toujours  un 
extrême.  En  outre,  le  mouvement  de  la  Sphère  est  une 
espèce  de  déplacement.  Et,  dans  le  traité  du  Ciel,  Aris- 
tote s'efforce  d'établir  que  ce  mouvement  ne  peut  avoir 
de  contraire  ^.  Aussi  remarque-t-on  que  le  style  du  Sta- 
girite  devient  imprécis  dans  les  endroits  où  il  parle  d'une 
telle  matière  :  on  y  sent  que  sa  pensée  n'est  pas  suffisam- 
ment définie. 

Le  déplacement  est  le  premier  en  date  des  mouvements  ; 
car  il  est  la  condition  préalable  des  deux  autres  ^.  Qu'il 
s'agisse  de  qualification  ou  d'accroissement,  il  faut  tou- 
jours qu'il  y  ait  un  certain  contact  du  moteur  et  du  mo- 

dont  se  sert  Aristote  sont  les  suivants  :  àXXocoxrtç,  aulriaiç  xal  cpôiaiç,  çopà. 

1.  Arist.,  Phys.,  E,  2,  225^  10-11;  Met.,  K,  12,  1068%  10-11;  Phijs.,  E, 
2,  226%  25-26;  Met.,  K,  12,  1068^  17-18. 

2.  Id.,  Phys.,  r,  1,  201%  3-8;  Met.,  K,  9,  1065%  9-13;  Phys.,  E,  2,  226% 
1-10. 

3.  Id.,  De  cœl.,  A,  4,  270%  32  et  sqq. 

4.  Id.,  Phys.,  0,  7,  260%  26-29. 
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bile;  et  ce  contact  suppose  leur  rapprochement  :  il  se 
produit  à  la  faveur  d'une  translation  i. 

A  son  tour,  le   mouvement  circulaire  est  le  premier 
en  date  des  déplacements.  C'est  toujours  ce  qu'il  y  a  de 
plus  un  qu'il  faut  situer  à  l'origine;  et  rien  n'approche 
de  l'unité   comme   la  figure  que  décrit  le  mouvement 
circulaire.  Le  carré  se  décompose  en  deux  triangles  ;  le 
triangle  comprend  trois  lignes  2.  Le  cercle,  au  contraire, 
n'en  a  qu'une  qui  est  elle-même  indivisible  en  un  sens  : 
si  toute  droite  se  fragmente  en  parties  de  plus  en  plus 
petites  qui  lui  demeurent  semblables,  la  circonférence 
ne  donne  que  des  parties  hétérogènes  au  tout  dont  elles 
se  détachent  ^,  A  l'origine  se  situe  également  ce  qu'il  y 
a  de  plus  parfait;  et  la  plus  parfaite  des  figures,  c'est  le 
cercle.  Toute  ligne  droite  est  actuellement  finie;  et,  par 
suite,  toute  ligne   droite  a  deux  limites  au  delà  des- 
quelles on  conçoit  toujours  quelque  autre  chose.  Rien 
de  pareil  dans  la  courbe  qui  termine  le  cercle.  Comme 
elle  est  entièrement  close,  elle  n'admet  pas  d'extrémités  : 
elle  ne  supporte  pas  plus  l'addition  que  le  retranche- 
ment. C'est  ce  en  dehors  de  quoi  rien    de    plus   n'est 
possible  ;  et  cela,  voilà  l'être  achevé,  voilà  le  parfait  ^. 
Parfait  en  vertu  de  la  courbe  qui  le  détermine  en  le 
limitant,  le  cercle  l'est  aussi  par  la  disposition  des  parties 
qu'il  contient.  Chacun  de  ses  rayons,  si  nombreux  qu'on 

1.  Arist.,  Phys.,  0,  7,  260%  29  et  sqq. 

2.  Id.,  De  cœl.,  B,  4,  286^  13-18. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,4,  286^,  28-32. 

^.  Id.,  Phys.,  0,  9,  265%  22-24;  De  cœL,  A,  2,  269',  18-23  :  àXXà  {xrjv  xat 
TtpttTriv  ye  àva^xaiov  eivai  Tr)v  xotautYiv  çopàv.  T6  yàp  TÉXeiov  itpoTspov  t^  çOast 
ToO  àxeXoyç,  ù  ôè  xuxXo;  tûv  T£>eccov,  eùôeta  ôà  ypat'-J^'^i  oOSe[JLÎa'  oûte  yàp  y) 
àuetpoç  (sxoiyàp  àv  uépa;  xat  téXoç)  ouxe  tcov  Tisuepaa^JLÉvwv  oOôefiia  (tzaa&y  yâp 
iaxi  Ti  èxTo;*  aù^ïjaai  yàp  èvôéx^tat  ÔTioiavoùv)  ;  De  cœl.,  B,  4,  286",  18-23. 
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les  suppose,  converge  vers  un  même  point  qui  s'appelle 
centre,  et  sans  qu'aucun  d'eux  puisse  l'emporter  en  di- 
mension sur  les  autres.  Tout  y  est  unité,  variété,  propor- 
tion :  c'est  le  type  de  l'eurythmie  ^.  Et  ces  deux  raisons, 
qui  militent  l'une  et  l'autre  en  faveur  de  la  perfection  du 
cercle,  dérivent  d'un  seul  principe.  L'être  se  développe 
dans  l'harmonie.  Moins  il  y  a  de  puissance,  plus  il  y  a 
d'acte;  et  plus  il  y  a  d'acte,  plus  la  nature,  considérée 
comme  forme,  se  conquiert  elle-même  :  plus  il  y  a  d'or- 
dre et,  par  conséquent,  de  beauté. 

Une  troisième  preuve  de  la  priorité  du  mouvement 
circulaire  se  fonde  sur  l'éternité  du  mouvement  lui- 
même. 

De  quelque  manière  que  l'on  conçoive  la  cause  pre- 
mière du  mouvement,  qu'on  la  fasse  intérieure  ou  exté- 
rieure aux  choses,  on  n'y  peut  imaginer  des  caprices 
qui  changent  brusquement  son  allure.  Elle  reste  totale- 
ment identique  à  travers  l'éternité  entière  :  elle  est  tou- 
jours la  même,  elle  a  toujours  la  même  énergie,  elle 
produit  toujours  le  même  effet;  car  elle  enveloppe  tou- 
jours la  même  raison  d'être  et  d'agir.  Par  suite,  sup- 
posez qu'à  un  moment  donné  le  mouvement  n'ait  pas  été, 
et  il  ne  sera  jamais  ;  au  contraire,  supposez  que  le  mou- 
vement ait  jamais  été,  et  il  sera  toujours-.  Anaxagore 
imagine  qu'après  une  éternité  de  repos,  l'Intelligence  est 
sortie  de  son  sommeil  et  que,  par  une  sorte  de  coup 
d'État,  elle  a  imprimé  le  mouvement  à  l'immobile  chaos. 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  B,  7,  92^  20-21;  Met.,  A,  14,  1020%  35  :  Kal 
xuxXoçuoiovTt  oxri[LC(.  oxt.  àytoviov;  Probl.,  Iç,  10,  915=*,  33-36  (?)  ;  Rhet.,  F,  6, 
1407b,  26-28. 

2.  Id.y  Phys.,  0,  1,  251*,  20-22  :  el  6'  ôvta  TcpouTCTJpxev  àst  xivr,(yewç  jjl?) 
oûffY);,  àXoYov  (i.èv  çaîverat  xai  aùxdôsv  sTtKTTT^aaatv. 
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C'est  là  une  fantaisie  que  ne  comporte  pas  la  nature  des 
choses.  Du  moment  que  l'Intelligence  est  demeurée  inac- 
tive pendant  un  temps  infini,  il  n'y  a  plus  de  motif  pour 
qu'elle  intervienne  à  un  instant  de  l'homogène  durée 
plutôt  qu'à  un  autre;  et,  par  suite,  il  n'y  en  a  plus  pour 
qu'elle  intervienne  jamais  ^  Empédocle  se  figure  que  le 
Tout  passe  sans  fin  d'une  période  de  mouvement  à  une 
période  de  repos,  qui  est  suivie  elle-même  d'une  autre 
période  de  mouvement  :  il  assimile  le  monde  à  un  animal 
qui  a  besoin  de  veille  et  de  sommeil.  C'est  là  une  irrégu- 
larité dans  la  marche  des  choses  qui  ne  trouve  de  fonde  - 
ment  nulle  part  2.  Il  n'y  a  ni  hausse  ni  baisse  dans  le 
premier  principe  du  mouvement;  et,  par  là  même,  il  n'y 
en  a  pas  non  plus  dans  la  somme  des  mouvements  que 
comprend  l'univers.  Quand  un  acte  disparait,  un  autre  le 
remplace  :  au  contraire  succède  le  contraire.  De  même, 
quand  un  corps  se  met  en  repos,  c'est  qu'un  autre  se  met 
en  mouvement  ;  et  le  même  équibbre  se  conserve  toujours. 
Le  mouvement  est  donc  doublement  éternel,  si  l'on 
peut  parler  de  la  sorte  :  il  l'est  en  remontant,  il  l'est  en 
descendant.  C'est  ce  qu'ont  senti  profondément  les  an- 
ciens philosophes  :  hormis  Platon,  ils  sont  unanimes  à  se 
figurer  le  mouvement  comme    une  chose    qui  n'a    pas 


commencé^. 

Mais  tout  mouvement  ne  peut  être  éternel.   Soit  un 

1.  Arist.,  Phys.^  0, 1,  252'',  10-16  :  ...  àùlà  (j.y]v  oùôév  ye  àraxtov  tûv  çOdet  xat 
xaxà  çucriv  rj  yàp  ©uctiç  alxta  7càai  Tàlewç.  T6  o'  àusiDOV  upo;  to  aTrstpov  oùSéva 
Xoyov  îyev  toc^i;  ôè  Ttàffa  Xdyo;.  T6  ô'  àireipov  xp<^vov  ripe[XEtv,  etia  xivriôrjvai  îioxe, 
TovTOU  6è  txri6e[xîav  eivat  Siaçopàv,  on  vùv  (xàXXov  ^  TipdTepov,  (jlyjS' au  TivàtàÇiv 
ëxetv,  oOxéxi  tpvaew!;  epyov. 

2.  Id.,  Ibid.,  C-),  1,  252%  20-32. 

3.  Id.,  Ibid.,  Q,  1,  251^  14-19. 
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mouvement  qui  s'opère  le  long  d'une  droite  a  b.  Quand 
le  mobile  arrive  en  ô ,  il  faut  qu'il  s'arrête  avant  de 
revenir  vers  a  ;  autrement ,  il  y  aurait  un  instant  où  il 
continuerait  à  tendre  vers  h  et  commencerait  à  tendre 
vers  a  :  ce  qui  ne  saurait  être,  vu  qu'un  même  corps  ne 
peut  avoir  au  même  moment  deux  directions  contraires. 
Le  mouvement  ah  -\-b  a^^i  donc  brisé  ou  discontinu  :  c'est 
la  somme  de  deux  mouvements  qui  sont  l'un  et  l'autre 
finis  ^  Or,  que  l'on  multiplie  des  mouvements  finis  autant 
que  l'on  voudra,  le  total  en  sera  toujours  fini  et  n'aura  de 
ce  chef  qu'une  durée  finie  :  on  ne  pourra  jamais  en  emplir 
l'éternité  2. 

Le  mouvement  éternel  ne  s'effectue  pas  non  plus  sur 
une  ligne  composée  de  droites  et  de  courbes  ouvertes; 
car  le  même  raisonnement  revient  alors  avec  la  même 
force.  Un  tel  système  de  lignes  a  deux  extrémités;  et,  sur 
chacune  d'elles,  le  mobile  s'arrête  avant  de  retourner  en 
arrière,  comme  un  balancier^. 

11  faut  donc  que  le  mouvement  éternel  se  fasse  d'après 
une  courbe  fermée  ^.  C'est  alors  seulement  qu'il  peut 
aller  toujours  de  l'avant,  sans  jamais  rencontrer  de  termes 
où  il  se  partage  en  portions   finies^.    Et   cette   courbe 

1.  Arist.,  Phys.,  0,  8,  261^  31-34;  262%  12-32;  262^  1-4;  264%  10-20; 
Ibid.,  0,  9,  265^,  20-22  :  yj  8'  èm  tyj;  ueiXEpaffp.dvr)?  sOOeîaç  àvaicàfXTCTOuara 
(xèv  auvOeTY)  xal  ôuo  xiVT^ffet;. 

2.  Id.,  Ibid.,  H,  1,  242^  8-19. 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  8,  261",  28-31  :  Tuàv  yàp  xtveïTai  tô  çepofxevov  ri  xuxacù  ^ 
eOôsïav  9]  jxixtrjv,  wor'  el  {xyiô'  èxetvwv  -fi  éziça  (TuvexTQÇ»  oùSè  ttjv  i^  à|x(poîv 
oiov  t'  elvai  auyxsifjLÉvrjV. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  8,  261'',  27-28  :  "Oti  ô'  £v6£-/£iat  etva:  Tiva  aTretpov,  {xt'av 
o5(yav  xal  oruvex^,  xal  auxy)  êdriv  yj  xûxXto,  XeyfOfjLev  vùv;  Met.,  A,  6,  1071^,  10-11  : 
xivY](riç  Ô'  oOx  ïa-zi  a\)Vtyr]c,  àXX'  y;  t^  xaxà  tottov,  xal  xaÛTriç  ii  xux),a). 

5.  Id.,  Ibid.,  0,  8,  264%  9-19,  27-28  :...  y)  5è  toO  xuxXou  (juvauTet  [T^  àpxî) 
TÔ  Tïépaç],  xal  effxt  jxovyi  TÉXetoç;  Ibid.,  0,  9,  265^",  24-32. 
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n'est  point  aplatie  d'un  côté  et  renflée  d'un  autre;  elle 
n'admet  non  plus  aucun  mélange  de  lignes  droites  :  c'est 
une  circonférence  parfaite, plus  parfaite  que  celles  que  le 
tourneur  dessine  avec  son  tour.  Car,  le  principe  sous  l'in- 
fluence duquel  cette  courbe  se  décrit  étant  toujours  égal 
à  lui-même,  il  n'y  a  pas  de  raison  pour  qu'elle  s'inflé- 
chisse en  un  point  plus  ou  moins  qu'en  un  autre  :  il  n'y  a 
pas  de  raison  pour  qu'il  s'y  produise  des  irrégularités. 


CHAPITRE  II 


LE  MOTEUR  IMMOBILE. 


Rien  ne  s'élève  par  soi-même  de  la  puissance  à  l'acte  ^  ; 
car  rien  ne  peut  être  à  la  fois  puissance  et  acte  au  même 
instant  et  sous  le  même  rapport  2.  A  tout  mobile,  il  faut 
un  moteur  externe  ou  interne  ^  :  ainsi  le  veut  la  raison  ;  et 
l'expérience  ne  lui  donne  jamais  aucun  démenti. 

Il  y  a  des  mouvements  que  l'on  peut  appeler  violents, 
parce  qu'ils  sont  contraires  à  la  nature  ^.  Or  ces  mouve- 
ments ne  se  font  que  sous  l'influence  d'une  force  exté- 
rieure à  leurs  mobiles.  Ce  n'est  pas  d'elle-même  qu'une 
pierre  s'élève  dans  l'air;  il  faut  qu'on  l'y  jette  ou  qu'on 
l'y  pousse.  Et  le  feu  ne  descend  que  s'il  rencontre  un 
agent  contraire  à  son  élan  natif  qui  l'emporte  en  haut  ^. 

1.  Arist.,  Met,,  A,  6,  1071",  29-31  :  Où  vàp  ri  ye  uXy]  xtvviaet  œjxii  éautriv, 
àXXà  TexTOvtxTQ,  oùôè  Ta  èirtjjLiôvta,  oOô'  t?i  yri,  àXÀà  Ta  aniçi^axoi.  xai  rj  yoyfi. 

2.  Id.f  Ibid.,  r,  3,  1005'',  19-20  :  tô  yàp  aÙTo  à(jLa  u^àp^siv  ts  xat  [x:^  Ouàp^siv 
àôuvaTOv  T({)  aÙTô)  xal  xaTa  xb  aÙTo. 

3.  Id.,  Phys.,  0,  4,  256*,  2-3  :  ôcTcavTa  àv  Ta  xivou(xeva  utto  tivoç  xivoîto  ; 
Ibid.,  0,  5,  256%  4-5  :  Touto  ôèStxcoç*  r)  YàpoO  Si'  auTÔ  xo  xtvoûv,  àXXàSt'  sTôpov 

Ô    XtVSÏ  TO  XIVOOV,  Y)  Ôt'  aClTO. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  4,  254",  12-14  :  Twvôà  xa6'  auxà  Ta  (jlîv  Ocp'  lauToO  Ta  S'  Oi;' 
âXXou,  xat  Ta  {i.èv  çucei  Ta  ôè  ^la  xai  uapà  çuaiv. 

5.  Id.,  Ibid.,  0,4,  254",  19-27  :  ...  xat  (iàXKTTa to  utco  tivoç xivstcrÔaiTà  xtvoV-- 
vov  èv  ToTç  uapà  çudiv  xtvoufiévotç  èaxl  çavepov  ôtàTo  àrilov  elvat  Oti'  àXXou  xtvou- 
(xevov. 
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Il  existe  aussi  des  mouvements  naturels,  dont  les  autres 
ne  sont  que  des  déviations  plus  ou  moins  temporaires.  Et 
ceux-là  non  plus  ne  peuvent  trouver  leur  explication  in- 
tégrale dans  la  puissance  dont  ils  sont  «  Tacte  inachevé  ». 
On  serait  tenté  de  croire,  à  première  vue,  qu'ils  se  pro- 
duisent d'eux-mêmes  ^  ;  mais  lorsqu'on  y  regarde  de  près, 
on  s'aperçoit  qu'il  n'y  a  là  qu'une  apparence. 

Tout  corps  inanimé  a  son  lieu  naturel  vers  lequel  il  se 
meut  et  où  il  trouve  le  repos.  Et  ce  lieu  qui  est  sa  fin  est 
aussi  sa  forme  2.  Par  suite,  devenir  léger,  c'est  tendre  à 
monter,  c'est  monter  de  fait  quand  rien  ne  s'y  oppose  par 
ailleurs;  être  absolument  léger,  c'est  résider  aux  confins 
du  ciel  à  moins  que  l'ambiance  n'y  mette  obstacle  :  deve- 
nir du  feu  et  se  mouvoir  en  haut  ne  font  qu'une  seule 
chose.  De  même,  en  vertu  du  raisonnement  inverse,  de- 
venir lourd,  c'est  aspirer  à  descendre,  c'est  descendre  en 
réalité  toutes  les  fois  que  rien  ne  résiste  du  dehors;  être 
absolument  lourd,  c'est  se  trouver  au  centre  du  monde  à 
moins  qu'il  ne  se  rencontre  quelque  empêchement  dans  le 
milieu  parcouru  :  devenir  de  la  terre  et  se  mouvoir  en 
bas  ne  font  encore  qu'une  seule  chose.  Ainsi  des  éléments 
intermédiaires,  qui  sont  l'air  et  l'eau  ^.  Or  les  corps  ne 
passent  point  par  eux-mêmes  du  lourd  au  léger  ou  du 

1.  Arist.,  Phys.,  0,  2,  252",  7-28  :  xà  o'  èvavxîa  to-jtoi;  où -/aAeTiôv  X-jeiv...; 
Ibid.,  0,  4,  254"^,  34-35,  255",  1-5  :  Ttiov  yàp  Ott'  àXXou  xivoufjiévwv  xà  [xàv  Tiapà 
(pûffiv  è6rixa[j.£v  xiveÎCTÔat,  xà  8è  XeiTistai  àvTiôetvai  oti  (fûaei.  Taùta  S'  iaxh  S.  tyjv 
aTtoptav  7rapâ(j'/oi  àv  utiô  xtvoç  xtveTxai,  oîov  xà  xoùça  xai  xà  papsa.  xaOxa  yàp  et; 
(xèv  xoùç  àvxixeifiévouç  xottouç  fita  xiveTxai,  el;  ?è  xoùç  oixeîouç,  x6  [xèv  xoOçov  àvw 
xoôè  papù  xàto),  (puaei-  x6  ô'  uTtoxîvo;  oùxéxi  cpavepôv,  ôJaTiep  oxav  xivôivxat  Ttapà 
çufftv. 

2.  Id.,  De  cœl.f  A,  3,  310'',  31-34: ...  xô  S'  el;  xov  aûxoO  xotiov  cpépeffOai  exaffxov 
Ta  el;  xô  auxou  eîSo;  éaxiçe'peaOai-,  Ibid.,  310'\  1-12. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  3,  311%  1-12;  P/iys.,  0,  4,  255\  2-12. 
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léger  au  lourd  :  il  leur  faut,  pour  revêtir  ces  détermina- 
tions, le  concours  d'un  principe  extérieur  i.  Ils  ne  vont 
donc  pas  non  plus  par  eux-mêmes  soit  vers  le  haut  soit 
vers  le  bas  :  ils  sont  aussi  impuissants  à  se  donner  une 
impulsion  quelconque  qu'une  table  à  se  promener  toute 
seule  d'un  bout  à  l'autre  d'une  salle  ;  c'est  par  autre  chose 
que  les  êtres  inanimés  se  meuvent  de  leur  mouvement 
naturel  -. 

Au  contraire,  c'est  en  eux  que  les  êtres  animés  por- 
tent le  principe  de  leurs  mouvements  de  même  es- 
pèce 3.  Mais  il  ne  faudrait  point  croire  que  ce  principe 
s'exerce  indépendamment  de  tout  acte  antérieur.  Les 
animaux  agissent  toujours  sous  l'influence  plus  ou  moins 
indirecte  de  leur  milieu  ^.  Ils  subissent  à  chaque  instant 
tout  un  ensemble  d'impressions  sensorielles  qui,  par  le 
plaisir  ou  la  douleur,  le  désir  ou  la  crainte,  se  traduisent 
en  mouvement.  De  plus,  le  cours  de  la  vie  charrie  sans 
cesse  à  travers  leurs  organes  des  éléments  étrangers  et 
devient  ainsi  une  cause  perpétuelle  de  changements  : 
de  là  des  alternatives  de  veille  et  de  sommeil,  de  marche 
et  de  repos  5.  La  plupart  des  animaux  ont  aussi  la  faculté 
d'emmagasiner  dans  leur  cerveau  les  sensations  et  les 


1.  Arist.,  Phys.,  0,  4,  255^,  30-31  :  àXkà  xivrjffew;  àpxriv  ex^'j  o\)  loxi  xiveïv 
où8è  ToO  Tioisïv,  àXXà  toO  Tràoyeiv. 

2.  /rf.,  Ibid.,  0,  4,  255»»,  29  :  ôrt  \ùv  tojvuv  oOôàv  toutcov  aOxô  xtvsi  eauTo, 
S^Xov;  Decœl.,  A,  3,  311%  9-12. 

3.  Id.,  Phys.f  0,2,  252'',  22-23  :  xb  Sèîjwov  auto  çajjisv  éayto  -/.ivtXvylbid.,  0, 
4,  254",  15-16  :  xivôïrai  YàpT6Ç(ùov  aOrô 0?' auxoù  ;  Ibid.,  254^  21-30;  Ibid.,  Q, 
6,  259^  1-3. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  2,  253*,  2-3;  11-13  :  ôpwfxsv  vàp  àeî xi  xivoijjievov  èv  Toi  ^(pto 
Tôiv  <ïu[xçyTa)v*  xouToy  6è  Trjç  xtvTQaewç  ouxaùxo  tô  î^toov  aixtov,  àXXà  xo  Tiepie^ov 

ïffWÇ. 

5.  Id.,  Ibid.,  0,  6,  259%  11-15. 
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émotions  qu'ils  ont  une  fois  éprouvées  ^  ;  puis,  ce  trésor 
d'énergies  latentes  reparaît  à  certaines  heures  et  le  spec- 
tacle intérieur  qu'il  donne  tend  à  provoquer  les  mêmes 
mouvements  que  la  réalité.  Le  chien  qui  a  chassé  le 
cerf  ou  le  sanglier,  s'enroule  à  son  retour  et  s'endort. 
Mais  il  revoit  pendant  son  sommeil  le  drame  qui  l'a 
passionné  :  il  le  revit,  et  tout  son  être  en  est  comme 
ébranlé  de  nouveau.  Sur  son  corps  passent  des  ondula- 
tions nerveuses,  il  frémit,  il  remue  les  pattes,  il  aboie, 
comme  s'il  apercevait  encore  le  gibier  à  la  suite  duquel 
il  a  fatigué  ses  membres.  Ainsi,  l'on  se  trouve  toujours  en 
présence  de  la  même  loi  :  ce  n'est  pas  telle  puissance  qui 
produit  tel  mouvement,  c'est  un  autre  mouvement  2.  Et 
cette  loi  s'étend,  de  quelque  manière,  jusqu'aux  facultés 
supérieures  de  l'homme.  L'homme  est  hbre;  et  il  semble 
que,  comme  tel,  il  n'ait  pas  besoin  d'autre  chose  pour 
vouloir  ^.  Mais,  au  fond,  le  problème  est  plus  complexe 
qu'il  ne  le  parait.  Si  chacun  de  nous  se  détermine  par  lui- 
même,  il  ne  se  détermine  pourtant  pas  dans  le  vâde.  La 
liberté  a  son  milieu  :  elle  ne  se  conçoit  qu'autant  qu'on  la 
met  en  face  de  représentations  qui  la  sollicitent  ^.  Et  là  se 
révèle  derechef  le  rapport  essentiel  de  la  puissance  à 
l'acte  :  la  puissance  exige  l'acte,  sinon  comme  la  cause,  du 
moins  comme  la  condition  des  modalités  qu'elle  acquiert. 
Tout  mobile  en  mouvement  présuppose  donc  un  moteur, 
qui,  s'il  est  lui-même  en  mouvement,  présuppose  un  autre 

1.  Akist. y  Phys.,  0,  2,  253%  15-20. 

2.  [d.,  Ibid.,  0,  4,  254",  30-33. 

3.  Id.,  Eth.NiC,  T,  4,   111 P,  29-30   :   'o>m;  ycnp  loixev  rj  TrpoatpEffiç  Trspt  xà 
èo'  -fijjLïv  eivai. 

4.  Id.,  ibid.,  r,   4,    1112**,   15-1 G  :  y|  yàp  Trpoaîpeat;  {XETà  Xoyou    xat    Sia- 
voîaç. 
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moteur  ;  ainsi  de  suite  aussi  longtemps  que ,  à  partir  du 
point  de  départ,  on  n'a  que  des  moteurs  en  mouvement. 
Mais  «  il  faut  s'arrêter  »  ;  la  série  régressive  des  mobiles 
et  des  moteurs  ne  peut  être  illimitée  ^  Supposez,  en 
effet,  qu'elle  le  soit  ;  et  la  nature  a  dû  parcourir  l'infini 
avant  d'arriver  jusqu'à  nous  :  ce  qui  signifie  que  cha- 
cun de  nous  est  une  antinomie  vivante,  une  contradic- 
tion qui  marche.  Bien  plus,  la  nature  a  dû  parcourir 
l'infini  avant  d'arriver  à  l'un  quelconque  des  états  de 
l'univers  antérieurs  au  nôtre;  et  toute  génération,  tout 
mouvement  deviennent  impossibles  -:  c'est  Parménide  qui 
l'emporte  derechef.  Supposez  que  la  série  régressive  des 
mobiles  et  des  moteurs  soit  infinie  ;  et  l'on  ne  trouve  plus 
rien  nulle  part  qui  soit  éternellement  en  acte.  Le  dernier 
des  mobiles  est  en  puissance  à  l'égard  de  son  moteur  im- 
médiat, qui  est  lui-même  en  puissance  à  l'égard  de  son 
moteur  immédiat;  ainsi  du  reste,  si  loin  que  l'on  y 
pousse  la  régression.  Tout  est  en  puissance  ;  par  suite, 
tout  peut  être  et  ne  pas  être.  Et,  si  tout  peut  être  et  ne  pas 
être,  rien  n'est  ^  :  c'est  Gorgias  et  son  école  qui  triomphent. 


1.  Arist.,  Phys.,  H,  1,  242%  15-20;  Ibid.,  0,  5,  256%  13-21  ;  28-29  :  el  ouv 
xivou(x£vdv  Ti  xtvsï,  àvàyîtr]  (TTvivai  %at  {jly)  eîç  àireipov  levai.  En  ce  passage  de  la 
Physique,  Aristote  affirme,  sous  trois  formes  différentes,  la  nécessité  de  s'ar- 
rêter sur  la  voie  de  la  régression  ;  mais  sans  aller  jusqu'aux  preuves  fonda- 
mentales de  son  sentiment.  Ibid.,  0,  5,  257*,  6-7  :  à)X  àvàyxy)  ffxrivai;  Met., 
A  a.,  2,  994%  1-19. 

2.  Id.,  Met.,  A  eX.,  2,  994'',  19-20  :  ou  6e to  TrpwTov  piri  sariv,  oùôè  tô  iyoy.e- 
vov  èaTt;  Ibid.,  K,  12,  1068",  4-6  :  inti  ôï  tûv  àTteipwv  oOx  laxi  xt  Tipcoxov,  oOy. 
ëoxai  xo  Ttpûxov,  wcrx'  oùôè  x6  Ixofievov.  Ouxs  YÎyvsffôai  ouv  ouxe  xiveïoôai  oiovxe 
oùxs  {xexaêàXXetv  oùOév. 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  8,  1050'*,  10-19  :  xo  Suvaxôv  6s  uàv  èvôÉxexat  (xr)  èvepyeïv  xô 
àpa  6uvaxov  eivat  èvôey^exat  xai  elvai  xat  [t.y\  elvar  xo  aOxo  apa  6uvaxov  xal  eTvat 

xat  [xr]  sTvai.  To  oè  ôuvaxôv  [iri  slvat  evôe^^exai  |Xïi  sivai el  yàp  xauxa  [xà  àiôia 

èvepYEta  ôvxa]  (jl9i  ^v,  oùôev  àv  r,v . 
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Contraire  aux  faits  les  plus  incontestables,  qui  sont 
l'être  et  le  devenir  de  l'être,  l'hypothèse  d'une  série  in- 
finie de  mobiles  et  de  moteurs  se  heurte  aussi  de  la  façon 
la  plus  directe  aux  exigences  de  la  raison.  Que  l'on  ima- 
gine l'existence  d'une  telle  série  ;  et  il  ne  reste  plus  que 
des  causes  qui  sont  en  même  temps  des  effets.  Il  ne  reste 
plus  que  des  choses  causées  :  ce  qui  est  manifestement 
contradictoire,  vu  que  toute  chose  causée  suppose  une 
cause  ^.  Leucippe  et  Démocrite  n'ont  rien  expliqué  avec 
leurs  atomes  qui  se  poussent  éternellement  les  uns  les 
autres  dans  le  vide  infini  ^.  Il  faut  qu'il  existe  un  mo- 
teur premier,  et  qui,  parce  qu'il  est  tel,  n'est  mû  par  au- 
cune autre  chose  antérieure  ^. 

Si  le  premier  moteur  n'est  pas  mû,  ne  se  meut-il 
pas  lui-même?  Platon  l'a  pensé  :  Platon  s'est  imaginé  la 
cause  suprême  à  la  façon  d'une  âme  intelligente,  qui 
trouve  en  sa  spontanéité  le  principe  de  ses  actions  ^.  Mais 
c'est  là  une  réponse  qui  ne  va  pas  au  fond  des  choses.  Si 
le  premier  moteur  se  meut  lui-même,  il  passe  de  la  puis- 
sance à  l'acte.  Par  suite,  son  mouvement  pouvait  ne  pas 
se  produire  ;  il  pourra  cesser  aussi  à  un  moment  donné  : 
il  est  purement  contingent.  Et  dès  lors,  la  nécessité  du 

1.  Arist.,  Met.f  A  e)>.,  2,  994^,  18-19  :  wctt'  stuep  (jlyiOIv  ic-zi  TrpÛTOv,  6)mç 
ahiov  oùOév  èaxi.  Voir  comment  Spinoza  expose  cet  argument  d'après  Rab 
Ghasday  (L.  XV,  t.  III,  p.  383,  éd.  Charpentier,  Paris). 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  6,  1071",  31-37.  Il  est  question,  dans  ce  passage,  de  Leucippe 
et  de  Platon.  Et  il  y  faut  faire  une  distinction  :  d'après  le  second  de  ces  phi- 
losophes, le  mouvement  est  bien  éternel  ;  mais  l'ordre  du  mouvement  ne 
l'est  pas  {Phys.,  0,  1,  251S  14-19). 

3.  Id.,  Phys.,  0,  5,  257*,  25-26  :  oùx  àpa  à.v(xyy.r\  àet  xivsTaOat  to  xtvoufJLs- 
vov  utt'  àXXou,  xai  toutou  xivoufxévou*  <yTYj<T£Tai  àpa. 

4.  Id.,  Met.,  A,  6,  1071",  37  et  sqq.  :  àXXà  (xi^v  oùSà  IlXàrtovî  ye  oTov  Te  Xéyeiv 
îjv  oieT-xi  èvCoTS  àpx^i^  eivai,  to  aÙTÔ  éaviTo  xivoûv. 
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devenir  ne  s'explique  plus  K  Pourquoi  supposer  d'ail- 
leurs que  le  premier  moteur  recèle  en  son  essence  un 
fond  de  matière?  Quelle  raison  de  croire  qu'il  s'arrête 
dans  son  déploiement  à  tel  degré  du  possible  plutôt 
qu'à  tel  autre?  il  faut  qu'il  l'épuisé  en  entier  ou  ne  soit 
pas  du  tout  :  entre  ces  deux  extrêmes,  il  n'y  a  place  que 
pour  le  caprice  ^,  Ainsi,  le  premier  moteur  n'est  mû  ni 
du  dehors  ni  du  dedans  :  il  ne  peut  l'être  d'aucune  ma- 
nière. Il  est  essentiellement  et  totalement  immuable, 
parce  qu'il  est  la  réalisation  pleine  du  possible  :  c'est 
l'Acte  pur  ^. 

Du  moment  que  le  premier  moteur  est  acte  pur,  il  faut  le 
concevoir  comme  indivisible.  Car  toute  division  suppose 
un  passage  de  la  puissance  à  l'acte;  et  le  propre  de 
l'acte  pur  consiste  à  ne  plus  avoir  de  puissance.  En 
outre,  on  peut  se  fonder  ici,  comme  tout  à  l'heure,  sur 
l'essentielle  indéfectibilité  du  mouvement.  Imaginons  que 
le  premier  moteur  enveloppe  quelque  chose  de  corporel  ; 
son  étendue  ne  sera  que  finie,  vu  que  toute  grandeur 
donnée  a  des  limites.  Or  une  étendue  finie  n'enferme  à 
son  tour  qu'une  puissance  finie  et  n'a  point,  comme  telle, 
ce  qu'il  faut  pour  mouvoir  pendant  l'infinité  du  temps.  Le 

1.  Arist,,  Met.,  A,  6,  iOll^,  17-20  :  eî  yàp  [xy]  èveçyriGZi,  oOx  ïaia.i  xtvyioriç* 
£Ti  oùS'  el  £vepYTQ<y£i,  r\  ô'  oO<ria  aùx^ç  ôuvajxiç"  où  y*P  e<rTai  xîvrjaiç  àiôtoç* 
ivMye'za.i  yàp  tô  6uvà[X£i  ôv  (xy)  £ivar  ôsï  àpa  £tvat  àp)(TQv  ToiauTy]v  fiQ  -fi  oùffia 
IvÉpyEta. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  6,  1071",  20-22  :  In  Totvuv  Taûxaç  ôîT  xà;  oOertaç  £lvat  aveu 
vlrii'  àïSiouçyàp  Ô£î,  £t  nip  -^z-aoli  àXXo  ti  àiôtov  £V£pY£ta  àpa;  Ibid.,Q,  8,  1049", 
23-29;  Ibid.,  1050^  7-8  :  ëaii  ô'  oOôèv  5uvà[ji.£i  àtôiov;  Phys.,  0,  1,  252% 
17-19  :  9\  yàp  àuXàiç  £^£1  t6  çuaei,  xat  oOx  ôxè  {xèv  oiiTwç  6t£  ô'  à>>Xa)<;,  otov  xô 
Tcup  àvw  çû(r£i  çÉpetat  xai  oùx  ôtê  (xèv  ôxè  ôè  où-  >^  Xdyov  ëx£i  tô  [xy]  âTrXoOv. 

3.  Id.,  Phys.,  0,  5,  258",  4-9  :  çavepov  xoîvuv  èx  xoijxtov  ôxi  è'^xt  xo  Trpcoxwç 
xivoîjv  àxivYixov...  ;  Met.,  A,  7,  1072^,  23-26  :  ...  xai  oùcrta  xat  évépyeta  ouaa; 
Ibid.,  1012^,  7-8. 
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premier  moteur  ne  contient  donc  ni  parties  actuelles  ni 
parties  virtuelles  ;  et  dire  qu'il  ne  contient  ni  parties  ac- 
tuelles ni  parties  virtuelles,  c'est  affirmer  son  absolue 
simplicité  K 

Essentiellement  pur  de  toute  matière,  le  premier  moteur 
est  par  là  même  ce  qu'il  y  a  de  meilleur  et  de  plus 
beau  :  c'est  l'être  souverainement  parfait.  Et,  comme  la 
perfection  implique  le  plus  haut  degré  de  la  connaissance, 
il  ne  passe  pas  l'éternité  dans  le  sommeil  ;  il  pense  et  sa 
pensée  n'admet  aucun  mélange  de  puissance  et  d'acte  :  il 
est  lui-même  la  pensée-. 

Déplus,  cette  pensée  substantielle  ne  se  disperse  pas  au 
dehors;  elle  est  tout  entière  tournée  vers  le  dedans.  Le 
premier  moteur  ne  connaît  ni  les  formes  qui  tantôt  sont 
et  tantôt  ne  sont  pas,  ni  la  matière  qui,  bien  qu'impéris- 
sable en  son  fond,  va  du  contraire  au  contraire  :  il  ignore 
à  la  fois  et  le  cours  des  astres  qui  roulent  dans  l'espace, 
et  les  vicissitudes  des  événements  humains  et  les  vertus 
du  juste  et  les  crimes  du  méchant,  et  les  desseins  qui  s'a- 
gitent au  secret  des  cœurs.  Car  il  est  l'immuable;  et,  s'il 
connaissait  ces  choses,  il  changerait  avec  elles  ^.  Il  estl'in- 

1.  Arist.,  Phys.,  (-),  10,  266\12-33;  266'*,  1-7;  Ibid.,  0,  10,  267^  17-26; 
Met.,  A,  7,  1073'',  5-11  :  SéSeixTai  ôs  xat  oti  [jLlyeôo;  oOôèv  e^eiv  ivoéy^tiai 
TauTYiv  t9iv  oùaîav  à/.V  àtxepyj;  %al  àSiaiperdc  èartv.  Ktvet  yàp  tov  àitetpov  "/povov, 
oùôèv  ô'  èxei  ûùvotfjLiv  àueipov  -jiSTiepaaixévov  kizti  ôè  ttôcv  [léye^oç  r,  àrrstpov  v^ 
7r£7repa(T(X£vov,  7:e7uepa(7[X£vov  [xàvôià  toOto  oùx  àv  ê-/oi  fjLÉyeôo;,  àrceipov  S'  ÔTt  ôX(o; 
oOx  ecrttv  oOôèv  cxTietpov  {jLSYeôoç.  Mais  cette  raison  qu'apporte  Aristote  à  l'ap- 
pui de  l'indivisibilité  du  premier  moteur  n'est  pas  nette.  Comment  le  corps 
lini  dont  il  est  question  s'applique-t-il  à  son  mobile?  et  de  quelle  puissance 
s"agit-il  au  juste?  Ce  sont  là  deux  choses  qu'il  est  difficile  de  préciser.  11 
semble  bien  aussi  que  cette  seconde  preuve  n'ait  qu'une  valeur  d'apparence, 

2.  Id.,  Met.,  A,  9,  107/1»,  15-21;  £bi(L,  A,  7,  1072^  22-23  :  svepYstôè  ëxwv. 

3.  Id.,  Ihid.,  A,  9,  1074",  25-27  :  SrjXov  toivuv  oti  tô  ôsiotarov  y.ai  Ti^xitôxaTov 
vo£t  xat  oO(i.£Tàêa).X£i"  de,  xe^pov  yàp  ii  [jLeTa6oX"/i,  xal  xtvr,(n'ç  ti;  r,6yi  xô  xoioOtov. 
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dépendant;  et,  s'ily  avait  un  objet  qui  s'imposât  de  l'exté- 
rieur à  sa  conscience,  il  en  deviendrait  le  subordonné  i.  Il 
est  l'immaculé,  celui  dont  l'essence  très  pure  ne  souffre 
pas  même  le  reflet  idéal  du  désordre.  Or  le  monde  n'est 
pas  uniquement  le  théâtre  du  bien;  le  mal  s'y  produit  à 
tous  les  degrés  et  sous  toutes  les  formes.  Le  premier  mo- 
teur demeure  totalement  étranger  à  la  science  du  devenir 
et  par  suite  à  la  science  de  la  nature  ;  car  il  réalise  le 
meilleur,  et  le  meilleur  est  qu'il  ne  la  connaisse  pas.  Il  se 
sait  lui-même  et  ne  sait  que  cela  :  «  il  est  la  pensée  de  la 
pensée  »  -. 

1.  Arist.,  Met.,  A,  9,  1072",  28-30  :  eTisiTa  ôrî^ovôxi  àXÀo  xt  àvsiY]  to  xifxicoTspov 

^  Ô  VOO;,    TO    VOOU[JL£VOV. 

2.  Ici.,  Ibid.,A,  9,  lO'i^,  31-35  :  xat  yàp  tô  vosîv  xai  -^  voYicri; UTiap^ei xal  to 
yeipi(7Tov  vooOvTt.  wctt'  el  çeuxtôv  TOÙ'^o(xat  yàp  [xr]  ôpàv  ëvia  xpsiTTOv  r]  ôpàv), 
oùx  àv  sïyj  TO  àpiG"TOv  yj  vôyiciç*  auTOv  àpa  vosî,  eiTiep  iaxl  to  xpaTKJTOv,  xac  ë(TTiv 
y)  v6y](jtç  voiQo-ewç  voiQaiç.  —  Consulter  sur  ce  point  capital  :  Silvest.  Maur. 
0UV}\  cit.,  t.  IV,  pp.  562-563;  p.  287%  10  et  sqq.;  p.  309",  16  et  sqq.; 
p.  424%  1  et  sqq.;  p.  441=",  1  et  sqq.;  p.  445»>,  c.  xvi.  Consulter  également  : 
S.Thomas,  In  Aristotelis nonnullos  libros  comment.,  t.  IV, p. 221''-222*. D'a- 
près le  saint  Docteur,  la  pensée  divine  envelopperait  les  raisons  ou  formes  des 
choses,  même  celles  des  corps  qui  composent  la  nature.  «  Nectamen  sequitur 
quod  omnia  alla  a  se  sint  ei  ignota;  nam  intelligendo  se,intelligit  omnia  alia. 
Quod  sic  patet.  Cum  enim  ipse  sit  ipsum  suum  intelligere,  Ipsum  autem  est 
dignissimum  et  potentissimum,  necesse  est  quod  suum  intelligere  sit  perfec- 
tissimum:  perfectissime  ergo  intelligit  seipsum.  Quanto  autem  aliquod  prin- 
cipium  perfectius  intelligitur,  tanto  magis  intelligitur  in  eo  effectus  ejus  : 
nam  principiata  continentur  in  virtute  principii.  Cum  igitur  a  primo  princi- 
pio,  quod  est  Deus,  dependeat  cœlum  et  tota  natura,  ut  dictum  est,  patet 
quod  Deus  cognoscendo  seipsum  omnia  cognoscit...  »  Cette  interprétation 
nous  semble  trop  augustinienne  pour  convenir  à  la  théorie  du  Stagirite  ;  elle 
ramène  le  ciel  des  intelligibles  dont  Aristote  ne  veut  pas,  contre  lequel  il 
s'élève  à  diverses  reprises  et  toujours  avec  la  même  énergie  (v.  p.  29  et  sqq.). 
De  plus,  elle  introduit  dans  l'essence  divine  toute  une  hiérarchie  de  formes 
qui  se  graduent  d'après  leur  degré  de  perfection.  Selon  «  le  maître  »,  au  con- 
traire, Dieu  ne  peut  comprendre  en  lui-même  que  ce  qu'il  y  a  de  plus  noble  et 
de  plus  digne,  que  ce  qu'il  y  a  de  plus  parfait  :  le  reste  est  exclu  de  son 
être.  Et  la  raison  qu'il  en  donne,  c^est  que,  la  pensée  et  les  intelligibles  en  acte 
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Par  le  fait  même,  l'objet  qu'il  perçoit  n'enveloppe  au- 
cune pluralité;  et  l'acte  par  lequel  il  le  perçoit,  aucune 
succession.  Car  cet  objet  est  indivisible;  et  l'indivisible  se 
pénètre  d'un  regard  ou  ne  se  pénètre  pas  du  tout.  Par  le 
fait  aussi,  l'on  ne  peut  trouver  aucune  distinction  entre 
cet  acte  et  cet  objet.  Car  ce  qui  fait  la  distinction  de  la 
connaissance  et  de  la  chose  connue,  c'est  la  matière  que  la 
chose  connue  enveloppe  ;  et  la  cause  suprême  n'en  con- 
tient pas,  vu  qu'elle  est  acte  pur^  C'est  dans  l'unité  abso- 
lue que  le  premier  moteur  se  pense  lui-même  :  il  est 
1  éternelle  possession  de  l'un  par  l'un. 

Il  est  donc  également  la  vie  pleine  et  pleinement  cons- 
ciente 2.  Et,  comme  tel,  il  jouit  d'un  bonheur  qui  ne  peut 
avoir  ni  ombre  ni  déclin.  C'est  une  loi  des  choses  :  le  plai- 
sir accompagne  l'action  ;  il  s'y  ajoute  «  comme  à  la  jeunesse 
sa  fleur  ».  Et  plus  l'action  a  de  noblesse  et  d'harmonie, 
plus  il  acquiert  de  charme.  Voilà  pourquoi  la  veille,  les 
sensations,  les  souvenirs  et  les  espérances  se  traduisent  en 
nous  par  de  douces  émotions  ;  voilà  pourquoi  nous  tou- 
chons à  la  félicité,  quand  nous  nous  élevons  à  la  contem- 
plation du  bien  et  du  beau.  Mais,  pour  nous,  cet  état  n'est 
qu'éphémère;  bientôt  arrive  la  mort  qui  emporte  tout. 
Dans  le  premier  moteur,  au  contraire,  cet  état  dure  tou- 
jours et  donne  toujours  la  même  joie;  car  la  source  dont 


ne  faisant  qu'une  même  chose,  l'imperfection  de  ceux-ci  entraîne  l'imperfec- 
tion de  celle-là:  xai  yàp  t6  voetv  xai  y|  voyiaiçuTrâpÇei  xat  tô  XeîpiaTovvooOvTt... 
Saint  Thomas,  en  vertu  de  la  charité  intellectuelle  qui  l'anime,  cherche  par- 
tout les  convergences;  et  il  lui  arrive  parfois  d'en  voir  où  de  fait  il  n'y  en  a 
pas. 

1.  Arist.,  Met.,  A, 9,  1074^  36-38;  1075»,  1-10. 

2.  1(1.,  Ibi(L,  A,  7,  1072",  26-28  ;  Kal  ^wrj  ôé  ys  \jTZ(xp-/ti-  yj  yàp  voù  èvépYeta 
^oiTt,  Èxeïvoç  6è  r\  èvépYeia*  âvepyeia  6è  i]  xa6'  aCiTrjv  èxeîvou  Çwy)  àpio-nr)  xal  àiôio;. 
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il  procède  est  à  jamais  invariable.  Dieu  est  bienheureux, 
le  seul  qui  le  soit,  le  seul  qui  puisse  l'être  '. 

Mais  le  premier  moteur  ne  serait-il  pas  numériquement 
multiple?  N'y  aurait-il  pas  quelque  chose  de  fondé  dans 
les  traditions  populaires,  d'après  lesquelles  il  existe  une 
société  de  dieux?  Ce  sont  là  des  fictions  vagues  où  l'on  prend 
le  divin  pour  Dieu  lui-même  et  dont  le  philosophe  ne 
peut  s'accommoder.  Le  premier  moteur  est  unique  aussi 
bien  qu'il  est  un.  Il  y  a  un  mouvement  éternel,  et  il  n'y 
en  a  qu'un;  car  il  est  inutile  qu'il  y  en  ait  plusieurs  et 
la  nature  ne  fait  rien  de  vain 2.  D'autre  part,  ce  mouve- 
ment éternel  doit  être  continu.  Or  un  mouvement  con- 
tinu ne  peut  admettre  qu'un  seul  moteur,  comme  il  n'admet 
qu'un  seul  mobile.  Imaginez  qu'il  existe  plusieurs 
moteurs  ;  ils  produiront,  en  se  succédant,  une  série  d'im- 
pulsions successives  qui  seront  par  là  même  discontinues, 
et  ne  donneront  ainsi  qu'un  mouvement  discontinu^.  En 
outre,  le  monde  n'est  point  un  chaos  d'épisodes^;  il  forme 
un  tout  dont  les  parties  se  subordonnent  les  unes  aux 
autres  :  c'est  un  vaste  organisme.  Il  lui  suffît  donc  d'avoir 
un  seul  moteur  ;  et  si  cela  lui  suffit,  c'est  qu'il  n'en  a  qu'un. 
La  nature,  en  effet,  réalise  toujours  le  meilleur  dans 
la  mesure  du  possible  ;  or  l'unité  vaut  mieux  que  la 
pluralité  5.  Il  est  préférable  aussi  que  l'univers  entier  re- 

1.  Arist.,  Met.,  A,  7,  1072",  14-26  :  Aiaywyio  ô'  èartv  ota  yj  àpicr-riQ  [Xtxpôv 
Xpovov  i^(jIv.  Oijtw  yàp  àsi  èxeïvo  èaxiv... 

2.  Id.,  De  cœL,  A,  4,  271^,  33  :  ô  6e6ç  xaiYiçuffi;  o08èv  [xàryiv  7roîou<rtv. 

3.  Id.,  Phys.,  0,  6,  259%  13-20;  Ibid.,  0,  10,  267^  19-24;  Sch.,  438",  25- 
35,  38-40.  Cet  argument  paraît  n'avoir  aucune  valeur,  du  moment  que  le  pre- 
mier moteur  ne  peut  être  matériel;  et,  môme  dans  ce  cas,  sa  signification  ne 
serait  pas  grande. 

4.  Id.,  Met.,  A,  10,  1076%  1. 

5.  Id.,  Pliys.,  0,  6,  259%  9-13. 
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lève  d'un  seul  gouverneur  ;  c'est  avec  raison  qu'Homère 
a  dit  ces  paroles  :  «  La  polyarchie  n'est  pas  bonne,  qu'il  n'y 
ait  qu'un  chef  »  \  L'unicité  du  premier  moteur  se  déduit 
également  de  son  essence  elle-même.  C'est  par  la  matière, 
et  par  la  matière  seulement,  que  les  êtres  se  multiplient  : 
il  n'y  a  pas  d'autre  principe  d'individuation.  Mais  le  pre- 
mier moteur  ne  contient  pas  de  matière  ;  c'est  une  forme 
pure  :  il  ne  se  multiplie  donc  pas.  Ou  plutôt,  et  pour  parler 
avec  plus  de  précision,  il  n'est  ni  un  ni  plusieurs;  il  est 
au-dessus  du  nombre  2. 

Si  tel  est  le  premier  moteur,  comment  peut-il  mouvoir 
le  monde? 

Il  ne  le  meut  pas  en  vertu  d'une  impulsion  mécanique. 
Car  toute  impulsion  de  ce  genre  suppose  une  Kmite  com- 
mune où  le  mobile  touche  le  moteur,  l'actionne  à  son 
tour  et  lui  imprime  du  même  coup  une  espèce  de  mou- 
vement 3  ;  or  le  premier  moteur  est  intangible  comme 
pensée,  immobile  comme  acte  pur.  Mais  au-dessus  de  la 
causalité  physique,  il  y  a  la  causalité  finale;  et  c'est 
là,  c'est  dans  le  mode  de  cette  énergie  supérieure  que 
se  trouve  la  solution  du  problème. 

Le  premier  moteur  ignore  la  nature,  mais  il  n'en  est  pas 
ignoré.  Au  fond  de  la  matière  habite  une  âme  qui  lui 
est  immanente.  Cette  âme  enveloppe-t-elle,  comme  la 
nôtre,  la  sensibilité  et  l'imagination?  c'est  chose  difficile 
à  préciser.  On  ne  peut  nier  cependant  qu'elle  ait  une  sorte 

1.  Arist.,  Met.,  A,  10,  1076-'',  3-4:  xà  ôà  ôvxa  où  poùXeiai  TïoXiTeùeaGai  y.axw; 
«  OOx  àyaôôv  TioXuxoipavly]-  eiç  xotpavoç  êffTO).  » 

2.  J(L,  Met.,  A,  8,  1074%  33-37. 

3.  1(1.,  Phys.,  r,  2,  202",  6-9  :  toùto  6è  îioiet  OtHei,  (oaxs  â\ioi.  xaluàcrysi...  :  De 
gen.  et  corr.,  A,  6,  323%  22-28;  De  gen.  an..  A,  3,  708%  15-20. 


LA   NATURE.  119 

d'intelligence  en  vertu  de  laquelle  elle  prend  de  l'acte 
pur  une  intuition  plus  ou  moins  sourde  ^ .  Et  par  là  s'en- 
tretient en  elle  un  désir  éternel  de  vaincre  la  matière, 
de  diminuer  l'empire  de  la  puissance,  de  devenir  elle-même 
plus  acte  et  par  suite  de  promouvoir  sous  ses  modes 
divers  le  règne  de  la  bonté  et  de  la  beauté;  de  là  un 
effort  incessant  qui  produit  à  la  fois  et  le  mouvement  des 
corps  simples  et  les  révolutions  des  astres  et  le  déploie- 
ment de  la  vie  :  de  là  le  branle  universel  ^.  C'est  l'amour 
du  meilleur  perçu  dans  sa  réalisation  substantielle  qui 
agite  le  monde  entier. 

Le  premier  moteur  n'est  donc  qu'une  fin  vers  la- 
quelle tout  le  reste  gravite;  et,  comme  fin,  il  demeure  im- 
muable au  milieu  du  mouvement  qu'il  provoque  autour  de 
lui  jusque  dans  les  dernières  fibres  de  l'être  en  devenir  ^. 
Les  Pythagoriciens  et  Speusippe  se  trompaient  en  disant 
que  la  nature  va  du  moins  au  plus,  du  bien  au  meilleur. 
Ce  progrès  n'existe  pas.  A  l'origine  se  situe  le  parfait  ;  et 
les  autres  êtres  vont  se  dégradant  au  fur  et  à  mesure 
qu'ils  s'en  éloignent  ^\  Anaxagore,  au  contraire,  eut  une 
idée  de  génie,  lorsqu'il  vint  parler  du  vouç  :  il  parut 
comme  un  homme  à  jeun  au  milieu  de  personnes  ivres  ^. 
Toutefois,  sa  pensée  restait  encore  imprécise.  L'intelli- 
gence, d'après  lui,  enveloppait  de  la  puissance;  elle  ne 
peut  être  qu'une  forme  pure .  Il  en  faisait  une  cause  effi- 
ciente; elle  ne  peut  être  qu'une  cause  finale. 

1.  Arist.,  Met.,  A,  7,  1072*,  26  et  sqq.  : ...  xtveT  ôè  wç  eptofAevov,  xivotjjjlevov 
Se  TàX),a  xiveï. 

2.  Id.j  Ibid.,  A,  7,  1072'',  13-14  :  èx  ToiauTr)?  àpa  àpxyjç  T^pxYiTai  ô   oùpavoi; 
-xal  y|  ©y  (71;. 

3.  Id.,Degen.etcorr.,  A,  6,  323%  28-33;/6M.,  A,7,  324%  30-35  ; 324%  1-24. 

4.  Id.,  Met.,  A,  7,  1072",  30  et  sqq. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  3,  984%  15  et  sqq. 
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Tel  est  le  Dieu  d'Aristote  ^;  et  ce  Dieu  est  grand.  Ce 
n'est  pas  un  démiurge  qui  descend  de  son  ciel  pour 
façonner  la  matière  à  grands  frais  de  calculs  et  d'éner- 
gie. Ce  n'est  pas  non  plus  une  force  infinie,  qui,  par  un 
effort  interne  et  toujours  tendu,  se  déploie  en  une 
série  éternelle  de  phénomènes  éphémères.  Il  n'a  pas 
même  besoin  d'une  parole  ou  d'un  signe  pour  mettre 
les  choses  en  mouvement  et  tirer  l'ordre  du  chaos.  Il 
est;  et  il  n'en  faut  pas  davantage  pour  que  tout  fris- 
sonne et  palpite,  pour  que  tout  travaille  de  concert  au 
triomphe  de  l'ordre,  de  la  justice  et  de  la  bonté  :  il  sème 
les  étoiles  dans  le  ciel  et  les  fleurs  dans  les  champs,  il 
organise,  il  prévoit  et  pourvoit,  il  sanctifie  sans  s'imposer 
à  lui-même  aucun  labeur.  C'est  assez  qu'il  soit  vu  pour 
être  aimé,  et  qu'il  soit  aimé  pour  répandre  partout  le 
charme  efficace  de  sa  beauté.  Mais  aussi,  comme  ce  Dieu  a 
du  s'appauvrir  pour  se  purifier  !  et  quelle  effrayante  soli- 
tude que  la  sienne  ! 

L'Acte  pur  provoque  le  désir;  mais  il  ne  suffit  pas  à 
déterminer  la  direction  qu'il  doit  prendre  en  chaque  cas 
donné. 

La  nature  ne  va  pas  à  tâtons  ;  elle  ne  procède  pas  au 
hasard,  comme  un  joueur  de  dés.  La  concevoir  de  la  sorte, 
ce  serait  revenir,  par  une  voie  détournée,  au  mécanisme 
d'Empédocle.  La  nature  réalise  toujours  et  du  premier 
coup  la  meilleure  des  formes  qui  se  présentent;  et  cette 

1.  Arist.,  Met.,  A,  7,  1072'',  30  :  toOto  yàp  ô  ôeoç.  Il  est  donc  difficile  de 
soutenir,  avec  Brandis  (Gra?c.  iîom,  Phil.,  II,  b,  575,  Berlin,  1835-1836),  que 
les  formes  sont  les  idées  de  Dieu  qui  se  développent  d'elles-mêmes  au  sein  de  la 
nature.  Car  Dieu  n'a  pas  d'autre  idée  que  sa  propre  pensée.  Au  point  de  vue 
intellectuel,  il  est  tout  entier  d'un  côté,  et  la  nature  tout  entière  de  l'autre. 
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forme,  elle  relèverait  régulièrement  à  son  plus  haut 
degré  de  perfection,  si  la  matière  ne  lui  faisait  obstacle 
soit  par  sa  résistance  interne,  soit  par  les  coïncidences 
fortuites  qu'elle  peut  occasionner  i.  A  quoi  tient  cette 
sûreté  d'allure?  D'où  vient  que,  entre  tous  les  possibles 
qui  sont  à  même  de  passer  en  acte,  c'est  toujours  le  plus 
noble  qui  est  le  préféré?  Il  ne  suffît  pas  à  l'architecte 
d'avoir  l'idée  du  meilleur  pour  construire  une  maison  ; 
il  faut  de  plus  qu'il  ait  l'idée  de  cette  maison  elle-même  : 
il  faut  qu'il  en  possède  le  plan.  Ainsi  doit  procéder 
la  nature.  Elle  ne  peut  réaliser  tel  acte,  au  lieu  de  tel 
autre,  qu'à  condition  d'en  avoir  quelque  connaissance 
préalable.  D'où  vient  cette  connaissance? 

Il  n'y  a  pas  de  formes  séparées,  et  subsistantes;  il  n'y 
a  pas  non  plus  de  formes  qui  soient  inhérentes  à  la  pensée 
première,  puisque  cette  pensée  est  essentiellement  vide 
de  tout  autre  objet  qu'elle-même.  On  ne  peut  dire  da- 
vantage que  l'âme  de  la  nature  enveloppe  des  formes 
éternellement  en  acte  qui  lui  servent  d'idéal  et  de  règle  ; 
car  cette  hypothèse  se  heurte  à  des  difficultés  invincibles. 
On  a  déjà  vu  qu'à  l'exception  de  TActe  pur  et  de  l'in- 
telligence poétique,  toutes  les  formes  sont  immanentes 
aux  choses,  et  que  par  suite  elles  n'existent  ni  avant 
ni  après  elles  ^.  En  outre,  supposer  qu'il  y  a  des 
formes  éternelles  au  fond  de  la  matière,  c'est  dire  que 
tout  est  éternellement  réalisé  et  nier  par  là  même  le 
devenir;  c'est  affirmer  aussi  que  les  contraires  coexis- 
tent en  acte  dans  un  seul  et  même  sujet  :  ce  qui  implique 
une  contradiction.  Et  cependant  la  matière,  par  elle-même, 

1.  V.  plus  haut,  pp.  36  et  sqq. 

2.  V.  plus  haut,  p.  35. 
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n'est  jamais  assez  déterminée  pour  ne  plus  laisser  quune 
voie  ouverte  à  la  poussée  du  désir  ;  si  longue  que  soit 
la  hiérarchie  de  ses  spécifications,  elle  garde  toujours 
une  certaine  plasticité  :  elle  peut  toujours  recevoir  plu- 
sieurs formes  d'inégale  valeur  entre  lesquelles  il  reste 
à  choisir. 

Il  faut  donc  que  Tâme  qui  réside  au  fond  de  l'être  en 
devenir  ait  une  certaine  perception  de  ses  potentialités. 
Non  seulement  elle  communie  à  la  pensée  suprême,  mais 
encore  elle  connaît  de  quelque  façon  les  virtualités  de 
la  matière  :  c'est  à  ces  deux  conditions  seulement  que  la 
nature  peut  réaliser  infailliblement  le  meilleur,  toutes 
les  fois  que  rien  ne  vient  du  dehors  entraver  son  activité. 
Chacune  de  ses  opérations  se  peut  comparer  à  un  syllo- 
gisme dont  la  majeure  est  l'acte  pur,  la  mineure  telle 
possibilité  à  convertir  en  forme,  et  la  conclusion  cette 
forme  elle-même.  De  plus,  entre  la  pensée  de  la  nature  et 
la  possibilité  qui  va  s'élaborer,  ne  s'interpose  aucun 
moyen  terme  qui  ressemble  à  une  idée.  C'est  cette 
possibilité  elle-même  qui  passe  à  l'acte  sous  l'effort 
intérieur  du  désir;  c'est  cette  possibilité  qui  se  développe 
comme  un  germe. 

Ainsi,  la  nature  n'est  plus,  pour  Aristote,  un  simple 
accident  de  l'être,  un  ensemble  de  phénomènes  qui  ne 
peut  avoir  de  réalité  que  par  participation.  L'amour  que 
Platon  prêtait  à  son  Démiurge,  est  descendu  de  son  ciel 
dans  la  matière;  et  les  «  idées  »  ont  suivi  la  même  voie  : 
les  «  idées  »  aussi  se  sont  emprisonnées  dans  les  objets 
changeants  pour  y  devenir  de  pures  virtualités  dont  le 
rôle  est  d'aller  alternativement  de  la  puissance  à  l'acte  et 
de  Tacte   à  la  puissance.  Et    la  nature    s'est    enrichie 
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d'autant;  elle  s'est  transformée  en  un  être  vivant  qui 
porte  en  lui-même  le  principe  et  une  certaine  règle  de 
ses  actions  ;  la  nature  est  devenue  un  artiste  qui  habite  son 
œuvre  et  la  façonne  du  dedans  i. 

1.  A  cette  interprétation  de  la  çuaiç  semble  s'opposer  le  texte  suivant  de 
la  Physique  :  octottov  ôè  t6  {xy)  o'isaôat  ëvexà  tou  Y'^^^^^at,  èàv  jxyi  tôwcri  to 
xivoOv  pouXeuffànevov.  Kaixoi  xal  ii  té^vy)  où  PouXsueTaf  xat  yàp  et  hy)v  év 
■vi^  ^u)>io  Y]  vauTTïiyixTi,  ôfxotw;  àv  cpuaei  èuotet  (B,  8,  199",  26-29).  D'après  Ed. 
Zeller,  ce  passage  signifierait  que  l'art  de  la  nature  est  inconscient  {ouvr. 
cit. y  II,  2,  p.  426-427).  Mais  cette  interprétation  tout  hégélienne  ne  s'accorde 
pas  avec  la  théorie  de  l'ôps^iç  à  laquelle  Aristote  revient  sans  cesse  et  qui 
peut  seule  expliquer  l'action  du  premier  moteur  sur  la  nature.  L'art  dont 
il  s'agit  dans  le  passage  en  question  n'est  pas  un  simple  idéal;  il  implique 
le  désir,  et  par  là  même  la  connaissance  :  xo  ôpsxTov  xai  voyitov  xtveT  où  xivoufjieva 
(Met.,  1072'',  26-27).  Seulement,  cette  connaissance  n'est  point  réflexive  ni 
délibérative.  Précisément  à  cause  de  sa  sûreté,  elle  est  toujours  tout  entière 
en  son  but,  comme  un  instinct. 


CHAPITRE  III 


LE    CIEL. 


L'univers  est  une  sorte  de  poème ,  qui  se  fait  tout 
seul  sous  réternelle  influence  de  la  pensée  pure.  Et  ce 
poème  est  partiellement  déchiffrable  à  notre  humaine 
faiblesse  ^  ;  nous  pouvons  dans  une  certaine  mesure  en 
discerner  les  éléments  principaux  et  l'admirable  dessein. 

Grecs  et  barbares  se  sont  toujours  représenté  le  firma- 
ment comme  incorruptible.  C'est  la  raison  pour  laquelle 
ils  en  ont  fait  la  demeure  des  dieux;  il  convenait,  à  leur 
sens,  que  les  immortels  eussent  un  palais  immortel.  Aussi 
leur  a-t-il  paru  que  la  substance  sidérale  n'était  point 
semblable  aux  corps  que  nous  voyons  ici-bas;  ils  ont 
toujours  regardé  le  ciel  comme  formé  d'une  essence 
supérieure,  à  la  fois  plus  subtile  et  inaltérable,  qu'ils  ont 
appelée  du  nom  d'éther-.  Vieille  est  la  croyance  en  la 
réalité  d'un  cinquième  corps  qui  se  distingue  spécifique- 
ment des  quatre  autres,  à  savoir  la  terre,  l'eau,  l'air  et  le 
feu  ;  et  cette  croyance  a  son  fondement  dans  les  choses. 

Si  loin  que  l'on  pousse  ses  recherches  dans  le  passé,  on 

1.  Arist.,  De  cœl.,  B,5,  287^  28-31. 

2.  Id.,  IbiiL.A,  3,  270^  b-9;  Meteor.,  A,  3,  339\  21-30. 
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constate  toujours  que  l'ambiance,  la  forme  et  le  cours  des 
astres  n'ont  jamais  subi  de  changements  :  le  spectacle  que 
nous  offre  le  ciel  ne  varie  pas.  Or  il  prendrait  une  autre  ap- 
parence, s'il  était,  comme  notre  terre,  le  théâtre  de  la  nais- 
sance et  de  la  mort.  Il  est  facile  aussi  d'observer  qu'aucun 
des  corps  simples  de  la  zone  terrestre  ne  peut  servir  à  cons- 
tituer le  firmament.  Évidemment,  il  n'est  formé  ni  d'une 
masse  de  terre  ni  d'une  masse  d'eau.  Et  l'on  ne  conçoit  pas 
non  plus  qu'il  soit  fait  d'une  nappe  de  feu  ou  d'air.  Si  les 
astres  et  l'espace  qui  les  sépare  étaient  ignés,  il  y  a  long- 
temps que  les  autres  éléments  auraient  disparu  dans  un 
embrasement  universel.  D'autre  part,  l'air  n'est  pas  en 
quantité  suffisante  pour  remplir  le  dôme  bleu  qui  se 
déploie  au-dessus  de  nos  têtes  :  imaginons  que  toute  l'eau 
qui  forme  la  ceinture  de  la  terre  se  change  en  air  et 
que  tout  l'air  à  son  tour  se  change  en  feu  ;  qu'est-ce  que 
le  volume  ainsi  obtenu  comparativement  à  l'immensité 
et  à  la  profondeur  de  la  voûte  céleste  i?  Il  faut  donc  que 
la  substance  sidérale  soit  d'une  nature  à  part. 

On  peut  démontrer  de  plus  que  cette  substance  demeure 
éternellement  étrangère  à  toute  corruption.  Mue  par  le 
premier  moteur,  dont  l'action  est  invariable,  elle  ne  va  pas 
de  droite  à  gauche,  puis  de  gauche  à  droite;  le  sens  de  sa 
rotation  est  unique  ^  :  c'est  une  sphère  qui  se  rend  tou- 
jours du  même  point  au  même  point  3.  Elle  ne  passe 
donc  pas,  elle  ne  peut  passer  du  contraire  au  contraire; 

1.  Amst.,  M eteor.,  A,  3,  340%  1-18. 

2.  Ici.,  De  cœl.,  B,  6,  288*,  34  et  sqq.  :  tojjlèv  yàp  xivo\j[xevov  ôsSet^xai  on 

TupôJTOv  xaîàTcXoOv  y.ai  àyévyjTOVxai  àçOapTOV  xai  ô>(oç  àfJLSTàêXyiTOv,  tô  6e  xtvoûv 
TïoXù  jxàXXov  euXoyov  elvat  toioutov. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  9,  279",  2-3  :  tou  ôè  xuxXt»)  ccofxaToç  ô  aùxèç  totto;  Ô6ev 
Tip^aTO  xaî  e'iç  ov  TeXeuTqi. 
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et,  par  suite,  elle  n'est  susceptible  ni  de  naissance  ni  de 
mort.  Rien  n'y  commence,  rien  n'y  finit;  rien  n'y  aug- 
mente, rien  n'y  diminue  :  elle  reste  toujours  identique 
dans  son  indéfectible  mouvement,  le  plus  semblable 
possible  à  l'Acte  pur  dont  elle  subit  immédiatement  la 
victorieuse  influence  ^ . 

L'éther  existe  donc.  Et  sa  niasse  ne  renferme  aucun 
intervalle,  puisqu'il  n'y  a  pas  de  vide  :  toutes  les  parties 
qui  le  composent  sont  ou  continues  ou  contiguës. 

De  plus,  il  se  scinde  en  un  certain  nombre  de  sphères 
où  les  astres  sont  enchâssés  comme  des  rubis  et  dont  la 
vitesse  est  d'autant  plus  grande  que  l'on  s'éloigne  davan- 
tage de  leur  centre  commun.  Ainsi  l'exige  la  nature  du 
mouvement  diurne.  La  terre  étant  immobile,  il  faut  que 
les  astres  fassent  tous  une  révolution  complète  en  vingt- 
quatre  heures;  et  ce  n  est  point  ce  qui  se  produirait,  s'ils 
étaient  libres.  Ce  n'est  pas  non  plus  ce  qui  se  produirait, 
si  les  sphères  elles-mêmes,  tout  en  entraînant  les  corps 
célestes,  avaient  une  rotation  également  rapide.  Dans 
l'un  et  l'autre  cas,  les  astres  les  plus  éloignés  mettraient 
plus  de  temps  à  revenir  au  même  point  que  les  plus 
proches  -  ;  et  les  données  de  l'expérience  quotidienne 
n'auraient  pas  satisfaction. 

En  outre,  si  les  astres  se  mouvaient  d'eux-mêmes  à  tra- 
vers l'océan  de  l'éther,  s'ils  n'étaient  fkés  dans  leurs 
cercles  comme  le  mât  d'un  navire  dans  sa  carène,  le  bruit 
de  leur  parcours  se  propagerait  jusqu'à  nous  :  et  il  ne  nous 
arriverait  pas  sous  forme  d'harmonie,  suivant   le  beau 

1.  Arist.,  Be  cœl,  A,  3,  270%  11-22;  IbùL,  A,  9,  279\  25  etsqq.;  Ibid..  B^ 
12,  292's  17-25. 

2.  Id.,  IbicL,  B,  8,  289^  1-34. 
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rêve  des  Pythagoriciens;  ce  serait  un  fracas  terrible  qui 
ferait  sauter  la  terre  en  éclats  ^ . 

Puisque  les  astres  sont  mus  par  les  sphères,  il  y  a 
autant  de  sphères  que  de  mouvements,  et  pas  plus; 
or  les  étoiles  ne  réalisent  qu'un  mouvement,  à  savoir 
la  révolution  complète  qui  forme  le  jour  :  c'est  donc  une 
seule  et  même  sphère  qui  les  entraîne  toutes  à  travers 
l'espace.  Il  en  va  différemment  des  sept  planètes.  Outre  le 
mouvement  diurne  auquel  elles  participent,  les  sept  pla- 
nètes ont  des  mouvements  particuliers.  Le  soleil,  par 
exemple,  se  conforme  au  mouvement  général  que  pro- 
voque la  première  sphère  et  qui  l'emporte  d'orient  en 
occident  ;  il  remonte  aussi  peu  à  peu  d'occident  en  orient 
suivant  l'écliptique  dont  le  plan  coupe  le  plan  de  l'équa- 
teur  en  passant,  comme  lui,  par  le  centre  de  la  terre  ;  de 
plus,  il  oscille  lentement  d'un  bout  à  l'autre  de  la  lar- 
geur du  zodiaque.  Ainsi  de  la  lune;  Mercure,  Vénus,  Mars, 
Jupiter  et  Saturne  ont  des  mouvements  analogues  et  qui 
paraissent  plus  complexes  encore  2.  Par  suite,  il  y  a  plu- 
sieurs sphères  pour  la  même  planète. 

Quel  est  le  nombre  de  ces  sphères?  c'est  aux  astronomes 
de  le  déterminer  ^.  Eudoxe  ^  en  compte  26  et  Calippe  ^  33. 
D'après  le  chapitre  viii  du  12®  livre  de  la  Métaphysique, 

1.  Arist.,  De  cœl.,  B,  9,  291%  7-22. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  12,  292^^,  31  et  sqq.  :  y]  [xèv  yàp  upcor/]  \iicc  ouaa  uoXXà 
xivet  Tûv  aajfJLàxwv  xôiv  ôscwv,  cd  ôè  uoXXai  ouaat  ëv  jxovo^  éxdcjTri*  tcov  yàp 
7rXavw[xévtov  ëv  otioOv  tiXeiouç  cpepexat  cpopàç  ;  3Iet.,  A,  8,  lOVS"",  28-32;  Ibid., 
1073^  17-32. 

3.  Id.,Met.,  A,  8,  1073^,  3-5. 

4.  V.  sur  Eudoxe,  De  cœL,  sch.,  498*,  45;  498"^,  25;  Ideler,  Philosoph. 
abh.  d.  Berl.  Akad.,  J.,  1830, p.  67. 

5.  V.  sur  Calippe,  Ideler,  Ibid.,  p.  73;  Bonitz,  Arist.  Met.,  507;  Prantl, 
'ApiffT.  TT.  oOp.,  p.  303,  Lipsise,  1881,8". 
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Aristote  lui-même  opine  que  ce  total  ne  suffit  pas  à  l'expli- 
cation des  apparences.  La  sphère  la  moins  élevée  de  chaque 
planète  touche  la  sphère  la  plus  élevée  de  la  planète  qui 
vient  immédiatement  au-dessous  et  tend  par  là  même  à 
précipiter  son  mouvement.  Et  du  moment  qu'il  est  ainsi, 
toute  réconomie  du  système  se  trouve  détruite.  Il  faut 
donc,  au  sens  d' Aristote,  admettre  des  sphères  intermé- 
diaires dont  TefPet  soit  de  paralyser  l'influence  des  astres 
supérieurs  sur  les  astres  inférieurs.  Ces  sphères,  qui 
sont  comme  des  freins  de  la  machine  céleste,  s'élèveraient 
au  nombre  de22i.  Ce  qui  donnerait,  en  tout,  55  sphères 
pour  les  planètes,  non  compris  la  sphère  du  premier 
ciel  2. 

D'où  vient  que  tout  n'obéit  pas  à  la  rotation  générale  ? 
Comment  se  fait-il  que  certains  astres,  les  plus  rappro- 
chés de  nous,  aient  des  mouvements  multiples?  La  ré- 
ponse à  cette  question  est  dans  le  principe  d'ordre  mental 
qui  meut  la  nature  sous  l'influence  du  premier  moteur. 
L'âme  du  monde,  sollicitée  d'en  haut,  tend  toujours  le 
plus  possible  à  la  réalisation  de  l'unité  3.  Mais  elle  y 
rencontre  d'autant  plus  d'obstacles  que  les  couches  d'é- 
ther  où  s'exerce  son  action  deviennent  plus  éloignéeis  de  la 
sphère  initiale.  Il  arrive  un  moment  où  elle  n'y  réussit 
plus  ;  et  alors  elle  continue  son  œuvre  en  produisant  une 
harmonieuse  variété  ^.  Ainsi,  l'on  peut  dire  en  un  sens 


1.  Arist.,  Met.,  A,  8,  1073^  17-38;  1074%  Ml. 

2.  Id.,  Ibid.,A,  8,  1074%  10-12. 

3.  Id.^De  cœl.,  B,  12,  292%  18-21  :  àXX'  r|{jLeî;(bç  Tcepi  fftojxaTwv  aÙTÛv  (xovov, 
xal  (jLOvàôwv  Ta^iv  {Jièv  èyôyxoiv,  à^'ûxwv  ôè  uajxTrav,  ôtavooufxeôa-  ôeï  6'  w; 
(jteTe^ovTtdv  {)7io/aixêav£tv  TipàÇeto;  xai  Ccoï^ç;  Ibid.,  292'',  1-2. 

4.  M.,  Ibid.,  B.,  12,  292",  21-35  :  oûxw  yàp  oOôàv  B6^ti  uapàXoyov  eivat  to  (ru(x- 
6aîvov  loixs  yàp  xû  (Jiàv  àpiaxa  ë^^ovtt  uTràp^eiv  tô  eu  àv£u  npà^ew;,  i(^  ô'  èyY'Jxaxa 
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que  chaque  sphère  a  une  intelligence  comme  moteur  in- 
terne '.  Mais  ces  intelligences  ne  ressemblent  pas  aux 
âmes  astrales  dont  Platon  a  parlé;  il  faut  bannir  du  ciel 
tous  ces  «  Ixions  »  -.  Elles  ne  se  meuvent  pas  «  d'elles- 
mêmes  »  :  elles  sont  éternelles  ;  or  ce  qui  est  éternel  est 
toujours  tout  ce  qu'il  peut  être,  et  ne  comporte  par  suite 
aucun  passage  de  la  puissance  à  l'acte.  Il  est  difficile  éga- 
lement de  faire  de  ces  intelligences  autant  de  «  pensées 
de  la  pensée  ».  Ainsi  comprises,  elles  deviendraient  inu- 
tiles :  chacune  d'elles  serait  «  séparée  »;  et  la  sphère 
correspondante  ne  pourrait  se  mouvoir  qu'à  condition 
d'avoir  une  autre  intelligence  qui  ne  le  fût  pas.  De  plus, 
une  telle  conception  ne  s'accorde  point  avec  la  théorie 
du  premier  moteur  qui,  aux  yeux  cl'Aristote,  est  mani- 
festement unique. 

Les  intelligences  des  sphères  ne  sont  donc  que  des  dé- 
terminations immuables  de  l'âme  de  la  nature  partout 
identique  à  elle-même,  mais  aussi  partout  différenciée 
d'après  le  plus  ou  moins  de  docilité  du  corps  qu'elle 
informe  ^. 

ôtà  onyn^  ■''•^•'^  [Ji-ià;,  toÎ;  8è  uoppwTàTto  otà  7t).£i6vwv.,.  ;  Ibid.,  292",  17-23  ; 
Ibid.,  293'',  2-4  :  raÛTy]  te  ouv  àviad^zi  r)  cfijct;  xal  Tioteî  xivaxà^iv,  xri  [ùv  (xia 
çopa  7T:oÀ).à  àuoôoùaa  acofJLaxa,  xCç)  ^i'  evl  c7a)ULaTi  7ro),)vàç  çopaç. 

1.  Arist.,  Met.,  A,  8,  10,  1073%  26  et  sqq. 

2.  Id.,  De  cœl.,  B,  1,  284%  27-35. 

3.  Id.,  Met.,  A,  8,  1074''',  14-16  :  t6  {xèv  ouv  7t),ri6oç  tûv  <7çatpâ)v  earco 
TooroÙTov,  ôjcTTs  liod  xàç  oOciaç  xai  tàç  àp)(à;  xàç  àxtVi^TOu;  /.al  xàç 
aîa6r,Tà;  Toaauxaç  £u),oyov  uTioXaostv.  —  Bulhe  {Ueber  die  aechtheit  der 
Metaphijsik,  p.  23  et  sqq.,  in  der  bibliolhek  der  alten  literatur  und Kunst,  Gol- 
tingue,  1789),  J.  L.  Ideler  {Arist.  Meteorolog.,  t.  I,  p.  318-319,  Lipsiae,' 
1834-1836),  Ideler  père  (Co7?imen^.  de  Eudoxlo  Cnidio,  p.  46,  in  der  Berliner 
Ak.,  1828-1830)  ont  rejeté  le  chapitre  8^  du  XII*  livre  de  la  Métaphysique 
comme  apocryphe. 

Félix  Ravaisson  y  voit  une  hypothèse  qa'Aristole  se  serait  proposée  uti  ins- 
tant, sauf  à  la  réfuter  ensuite  :  ce  qu'il  n'aurait  pas  eu  le  temps  de  faire 

ARISTOTE.  9 
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Ni  les  étoiles  ni  les  planètes  ne  tournent  sur  elles-mêmes, 
comme  se  Timaginaient  les  Pythagoriciens;  elles  n'ont 
d'autres  mouvements  que  ceux  qui  leur  sont  imprimés  par 
les  sphères.  La  lune  nous  présente  toujours  la  même  face  : 
ce  qui  prouve  assez  qu'elle  n'a  pas  de  mouvement  de  rota- 
tion. Mais  si  elle  n'en  a  pas,  les  autres  astres  n'en  ont  pas 
non  plus  ;  on  peut  induire  ici  d'un  cas  unique  à  l'en- 
semble, les  lois  du  ciel  étant  toujours  le  plus  uniformes 
possible  ^  Il  semble,  il  est  vrai,  que  le  soleil,  à  son 
lever  et  à  son  coucher,  produise  comme  d'immenses  ondu- 
lations; on  remarque  aussi  des  étoiles  dont  la  clarté  scin- 
tillante ressemble  à  un  globe  de  feu  que  l'on  ferait  tour- 
ner autour  d'un  axe.  Mais  ces  phénomènes  sont  de  simples 
apparences  :  ils  tiennent  à  l'elTort  que  nous  faisons  pour 
regarder  des  astres  aussi  lointains;  c'est  dans  nos  or- 
ganes, non  dans  l'objet,  qu'a  Keu  le  mouvement  ob- 
servé 2. 

Les  astres  sontsphériques,  comme  leurs  orbites.  Inimo- 

{oiivr.  cit.,  t.  I,  p.  103-105).  Et  la  raison  que  ces  critiques  ont  apportée  à 
l'appui  de  leurs  conclusions,  c'est  que  l'on  affirme,  dans  ce  chapitre,  l'exis- 
tence de  plusieurs  moteurs  immobiles,  tandis  qu'en  divers  endroits,  Aris'.ote 
n'en  admet  qu'un.  Mais  la  contradiction  n'est  qu'apparente.  Le  passage  en 
litige  ne  signifie  point  qu'il  y  a  i)lusieurs  premiers  moteurs;  il  signifie 
seulement  (et  la  chose  est  assez  claire)  que,  au-dessous  du  premier  mo- 
teur qui  est  séparé,  il  existe  clans  l'intérieur  dos  sphères  des  moteurs 
immuables,  qui,  sous  l'influence  do  la  pensée  pure,  les  meuvent  du  dedans. 
Et  ce  sont  deux  choses  tout  à  fait  distinctes  qui  ne  se  heurtent  nullement 
l'une  l'autre.  Comment  la  pensée  de  la  pensée  pourrait-elle  mouvoir  les 
sphères,  si  ces  sphères  étaient  inertes,  si  elles  n'enfermaient  elles-mêmes  un 
principe  pensant?  C'estropinion  deZévort  (Pierron  et  Zévort,  Met.  dWi^isL, 
II,  p.  362-363,  Paris,  1840)  et  celle  de  Zeller  {oiivr.  cit.,  II,  2,  p.  165-467), 
qu'il  faut  admettre  de  préférence  ;  le  chapitre  S®  est  authentique,  comme 
l'ont  pensé  les  anciens. 

1.  Arist.,  De  cœl.,  B,  8,  290%  25-27. 

2.  /(/.,  IlmL,  B,  8,  290\  13-24. 
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biles  par  eux-mêmes,  ils  n'ont  pas  besoin  d'organes  en 
saillie,  à  l'aide  desquels  ils  puissent  se  mouvoir.  Et,  s'ils 
n'en  ont  pas  besoin,  c'est  qu'ils  en  sont  dépourvus;  car  la 
nature  ne  fait  rien  en  vain  :  les  astres  sont  ronds,  parce 
qu'ils  ne  sont  point  destinés  à  se  mouvoir  d'eux-mêmes 
comme  les  animaux  terrestres  ^  On  peut  aussi,  dans  le  cas 
actuel,  inférer,  comme  tout  à  l'heure,  de  la  nature  de  la 
lune  aux  autres  corps  célestes.  Or  la  lune  est  une  sphère. 
On  en  a  pour  preuves  la  forme  de  son  croissant  et  la  régula- 
rité de  son  disque;  on  en  a  pour  preuve  également  l'as- 
pect qu'elle  revêt  à  nos  yeux,  pendant  les  éclipses  de  so- 
leil :  les  flots  de  lumière  qui  s'épanchent  alors  sur  ses 
côtés  lui  font  une  couronne  de  gloire  -. 

Au-dessous  du  monde  céleste,  se  situe  le  monde  ter- 
restre. Et  voici  comment  il  est  formé. 

Les  corps  lourds  tendent  naturellement  vers  le  centre 
unique  de  toutes  les  sphères  ;  et  la  terre  est  l'agglomérat 
qu'ils  y  composent  :  elle  a  donc  sa  place  au  milieu  du 
Tout  3. 

Déplus,  elle  y  est  immobile.  Si  la  terre  avait  un  mouve- 
ment de  translation,  elle  changerait  de  positions  à  l'égard 
des  étoiles  fixes,  et  l'on  constaterait  des  variations  dans 
leur  lever  et  leur  coucher  :  ce  qui  n'existe  pas\  Si  la 
terre  tournait  sur  son  axe,  l'on  verrait  ses  parties  se  mou- 
voir dans  le  même  sens  qu'elle;  il  arriverait  également 
qu'une  pierre  lancée  d'un  point  de  sa  surface  viendrait 
retomber  en  un  autre  point.  Ni  l'un  ni  l'autre  de  ces  deux 

1.  ARiST.,De  cœL,  B,  11,  291",  14-17;  voir  (290%  29  et  sqq.)  une  considé- 
ralion  de  mêrae  genre  fondée  aussi  sur  le  principe  de  finalité. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  11,  291%  17-23. 

3.  /f/.,  Ibid.,  B,  14,296%  26  et  sqq. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  li,  296%  3i  et  sqq. 
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phénomènes  ne  se  produit  ;  c'est  le  contraire  que  nous 
révèle  l'expérience  K 

On  se  tromperait  donc,  si  l'on  croyait,  avec  certains  an- 
ciens, ou  que  la  terre  se  déplace  comme  un  astre,  ou 
qu'elle  se  meut  sur  elle-même  -.  Et  Ton  ne  se  tromperait 
pas  moins,  en  lui  prêtant  la  forme  d'un  disque  3.  La  terre 
est  sphérique,  comme  les  étoiles  et  les  planètes;  parla 
elle  ressemble  au  monde  supérieur.  Soit  0  le  centre  de 
la  terre,  A,  B,  G  trois  de  ses  rayons,  A  G  une  corde  qui 
coupe  en  P  le  rayon  0  B.  Puisque  les  parties  qui  sont  en  A 
et  celles  qui  sont  en  G  tendent  au  centre  de  la  terre,  elles 
doivent  rouler  vers  P  qui  en  est  plus  proche  et  s'entasser 
peu  à  peu  jusqu'au  niveau  de  B  :  ce  qui  donne  un  arc  de 
sphère^.  Ainsi  des  autres  sections  de  la  masse  terrestre. 
On  se  rend  compte  du  même  fait  par  les  éclipses  de 
lune.  Get  astre,  en  traversant  le  cône  d'ombre,  nous  appa- 
raît toujours  comme  un  disque.  Tel  ne  serait  point  son 
aspeot,  si  la  terre  n'avait  elle-même  une  forme  ronde  :  il 
s'y  produirait,  au  moins  dans  certains  cas,  comme  des 
échancrures  de  lumière  •'. 

Quel  est  le  volume  de  la  terre?  G'est  une  question  que 
l'expérience  nous  permet  aussi  de  résoudre,  au  moins 
dans  une  certaine  mesure.  La  portion  de  l'univers  que  la 
nature  a  réservée  aux  mortels,  n'est  pas  énorme^.  Lors- 
qu'on va  de  l'île  de  Ghypre  en  Egypte,  on  aperçoit,  il  est 
vrai,  les  mêmes  astres.  Mais  si  l'on  s'éloigne   davantage 

1.  Arist.,  Decœl,  B,  li,  296',  30-32;  lOid. ,2dij\  23-23. 

2.  Id.,  Ibkl.,  B,  14,  296%  24-27. 

3.  1(1.,  IbuL,  B,  13,  293%  34  et  sq. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  14,  297%  2!  et  sqq. 

5.  LL,  Ibid.,  B,  14,  297%  23-30. 
G.  Jd.,  Ibid.,  B,  14,  297%  30-32. 
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soit  vers  le  sud  soit  vers  le  nord,  Tliorizoïi  ne  tarde  pas  à 
changer.  Les  corps  célestes  que  l'on  voyait  d'abord,  dis- 
paraissent en  vertu  de  la  courbure  de  notre  globe  ;  et  ce 
sont  d'autres  constellations  qui  se  montrent  à  la  surface 
du  ciel  ^  D'après  le  calcul  des  mathématiciens,  la  circon- 
férence de  la  terre  ne  dépasserait  pas  400.000  stades  ~. 

Autour  de  la  terre  s'enroule  une  ceinture  d'eau,  autour 
de  l'eau  une  ceinture  d'air,  autour  de  l'air  une  ceinture 
de  feu.  Et  le  feu  lui-même  touche,  par  sa  partie  supé- 
rieure, l'extrémité  inférieure  de  la  dernière  des  sphères 
célestes.  Tout  est  sphérique  et  tout  est  plein  d'un  bout  à 
l'autre  de  l'univers  '\  C'est  le  triomphe  du  cercle,  la  plus 
belle  des  formes,  et  celle  qui,  dans  le  même  espace,  peut 
enfermer  le  plus  d'être. 

La  partie  supérieure  du  monde  exerce  une  action  cons- 
tante sur  sa  partie  inférieure  :  elle  y  produit  l'alternative 
de  la  génération  et  de  la  corruption. 

La  génération  a  pour  cause  immédiate  la  chaleur;  et 
la  corruption  pour  cause  immédiate  le  froid.  Mais  le 
froid  n'a  rien  de  positif;  il  n'est  que  la  privation  de  cha- 
leur^ :  de  telle  sorte  qu'expliquer  l'un  de  ces  phénomènes, 
c'est  expliquer  l'autre  du  même  coup.  Orla  chaleur  vient 
du  frottement  qu'exercent  les  astres  sur  la  portion  la  plus 
élevée  du  monde  sub-lunaire.  Ce  n'est  pas  que  les  astres 
s'échauffent  et  s'embrasent  eux-mêmes.  Ils  sont  d'éther, 
comme  les  sphères  au  milieu  desquelles  ils  se  trouvent  ; 
et  l'éther  n'est  pas  sujet  à  la  loi  de  contrariété.  Mais  ils 
n'en  actionnent  pas  moins  les  couches  d'air  qui  leur  sont 

1.  Arist.,  De  cœL,  B,  14,  298*\  3-9. 

2.  fd.,  Ibid.,  B,  14,  298%  15-20. 

3.  /f/.,  Ibid.,  B,  4,  287%  2-11,  30  et  sqq. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  3,  286'%  25-26. 
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contiguës  et  les  transforment  en  feu  :  il  en  est  de  ce  phé- 
nomène comme  des  pointes  de  plomb  dont  les  flèches 
sont  armées  et  qui  se  fondent  en  traversant  l'atmosphère  ^ 

Toutefois,  si  la  chaleur  ne  procédait  que  du  frottement 
des  astres  et  de  l'air,  elle  n'alternerait  jamais  avec  le 
froid  ;  et  par  là  même  la  génération  n'alternerait  pas  non 
plus  avec  la  corruption.  A  la  cause  qui  produit  la  chaleur 
il  en  faut  ajouter  une  autre  qui  la  fasse  varier.  Cette  cause 
est  le  mouvement  oblique  du  soleil,  celui  qu'il  opère  en 
une  année  suivant  l'écliptique.  Au  fur  et  à  mesure  que 
cet  astre  s'avance  par  les  signes  du  Zodiaque,  les  parties 
de  la  terre  dont  il  s'approche  s'échauffent,  et  celles  dont 
il  s'éloigne  se  refroidissent  :  de  là  le  cortège  éternel  des 
saisons,  les  reviviscences  et  les  agonies  de  la  nature-. 

Telle  est  la  théorie  astronomique  qu'Aristote  a  englobée 
dans  son  système  en  l'imprégnant  de  métaphysique. 
Cette  théorie,  si  enfantine  qu'elle  nous  paraisse  aujour- 
d'hui, devait  avoir  une  fortune  immense  :  elle  a  vécu  près 
de  deux  mille  ans,  sans  cesse  retouchée,  mais  aussi  tou- 
jours acceptée  comme  une  explication  définitive;  d'Eu- 
doxe  à  Copernic  exclusivement,  tous  les  docteurs  et  tons 
les  doctes  l'ont  tour  à  tour  honorée  de  leur  adhésion. 
Kepler  lui-même  en  était  encore  pénétré  :  il  passa  plu- 
sieurs années  à  chercher  l'orbite  de  Mars  d'après  l'hypo- 
thèse des  mouvements  circulaires,  arrêté  dans  son  essor 
génial  par  ce  fantôme  de  vérité  -^  Lente  est  la  marche  de 
l'esprit  humain. 

1.  AiiiST.,  Dccœl.,l\,  7,  289%  14-35;  Metcor.,  X,  3,  340'\    6  et  sqq. 

2.  Id.,  De  gen.   et    corr.,    B,   10,  336'\  23-3i  ;  336",  1-9;  Meteor.,  A,  9, 
3':Gi',  20-31  ;  Ibid.,  B,  2,  3.V4",  26-34;  cf.  Met.,  A,  8,  1073",  17-20. 

3.  J.    BEmRx^D,  Les  fondateurs  de  Vastronomie  moderne,  i).    142-143,» 
7"  éd.,  Hetzel,  Paris. 
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Revenons  au  ciel  d'Aristote;  et,  après  en  avoir  décrit 
les  parties  principales,  prenons-le  dans  son  ensemble. 

Le  monde  est  unique  K  Puisqu'il  n'y  a  pas  de  vide,  il 
faut  que  tout  soit  continu  ou  contigu  :  tout  se  tient  ~  ;  il 
n'existe  pas  plusieurs  mondes  qui  soient  séparés  les  uns 
des  autres.  Et  l'on  ne  peut  dire  davantage  qu'il  s'en  est 
formé  plusieurs  dans  la  masse  unique  des  éléments.  Un 
même  corps,  en  quelque  endroit  qu'il  se  trouve,  a  tou- 
jours la  même  nature  :  le  feu,  par  exemple,  est  partout 
du  feu,  et  l'eau  de  Feau.  Par  suite,  un  même  corps,  en 
quelque  endroit  qu'il  se  trouve,  a  toujours  le  même  mouve- 
ment naturel  :  partoutla terre  se  rend  en  bas  et  dans  le  même 
bas;  partout  le  feu  se  rend  vers  le  haut  et  vers  le  même 
haut;  et  il  n'existe  d'autre  éther  que  celui  qui  circule  au-, 
tour  du  feu  lui-même.  Il  n'y  a  donc  qu'un  centre  autour 
duquel  évolue  tout  le  reste  :  notre  monde  est  l'univers  ^. 
La  première  sphère  est  d'ailleurs  unique,  et  pour  deux 
raisons.  Il  n'y  a  qu'un  premier  mouvement,  lequel  est 
circulaire;  et,  partant,  il  n'y  a  qu'un  premier  mobile,  le- 
quel est  circulaire  aussi  ^.  De  plus,  la  première  sphère  ne 
comporte  de  sa  nature  aucune  pluralité  numérique.  Elle 
se  meut,  il  est  vrai,  mais  sans  éprouver  de  changement 
interne  :  rien  n'y  naît,  rien  ne  s'y  corrompt.  Rien,  par 
suite,  ne  s'y  multiplie;  elle  est  au-dessus  du  nombre, 
comme  le  premier  moteur  lui-même  ^.  Mais,  s'il  n'y  a 
qu'une  sphère,  tout  s'y  emprisonne;  il  faut  aussi  qu'il  n'y 
ait  qu'un  monde. 

1.  AiusT.,  De  cœl.,  A,  8,  276^  18. 

2.  /<■/.,  lbid.,A,  9,  278^  25-28;  279%  7-11. 

3   Id.,  IbicL,  A,  8,  276%  30  et  sqq.  ;  277%  3-11  ;  277'',  9-18. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  4,  271%  20-33. 

5.  Id.,  Met.,  A,  8,  1074%  35-38;  Decœl.,  A,  9,  277'\ 
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Le  monde  est  sphérique,  puisque,  comme  on  vient  de 
le  voir,  il  est  terminé  par  une  sphère.  Et  cette  sphère  est 
parfaite.  Ainsi  le  veut  la  loi  du  meilleur  qui,  dans  le  ciel, 
ne  peut  trouver  d'obstacle  à  sa  réalisation  ^  Ainsi  le  veut 
aussi  la  loi  du  plein.  S'il  existait  la  moindre  irrégularité 
soit  au  dedans  soit  au  dehors  de  la  première  sphère,  elle 
constituerait  un  lieu  qui  n'aurait  pas  de  corps  :  elle  forme- 
rait un  vide  ;  et  c'est  un  principe  démontré  qu'il  ne  peut 
y  en  avoir. 

Par  là  même,  le  monde  est  fini.  Car  une  sphère  dont  la 
circonférence  n'est  nulle  part,  n'a  plus  ni  rayons  ni  centre  : 
ce  n'est  plus  une  sphère. 

Le  monde  n'a  pas  de  mouvement  de  translation.  Car  où 
irait-il?  Et  par  quel  milieu?  puisqu'il  n'existe  rien  en 
dehors  de  lui.  Par  quelle  impulsion  pourrait-il  se  dépla- 
cer en  haut  ou  en  ])as,  à  droite  ou  à  gauche,  en  asant  ou 
en  arrière?  Les  corps  qui  se  meuvent  de  cette  manière, 
sont  tous  ou  pesants  ou  légers;  et  la  première  sphère  du 
ciel,  qui  englobe  et  commande  tout  le  reste,  n'a  ni  pesan- 
teur ni  légèreté  :  elle  est  impondérable  ^. 

Le  monde  est  éternel.  Le  ciel  d'abord  ne  peut  avoir  de 
défaillance  :  point  de  variations  dans  la  nature  de  l'éther, 
puisqu'elle  est  étrangère  à  la  loi  de  l'opposition";  point 
de  variations  non  plus  dans  son  mouvement,  qui,  va  tou- 
jours du  même  au  même ^  avec  une  vitesse  égale,  sous 
l'influence  essentiellement  immuable  de  l'Acte  pur  ^.  Le  ciel 

1.  Arist.,  Deccr/.,  B,  i,  287%  11-22;  28  7,  14-20. 

2.  1(1.,  Ibid.,  A,  3.    269'',  29-31  :  io  or,  •/.•jx)q)  aôij-a  ïesôtxevov  ào'jvaTov ê/stv 
jiâpo;  ri  xouii6Tr,Ta. 

3.  Id.Jhid.,  A,  3,  270%  12-17. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  G,  288\  22-27. 

5.  Id.,  Ibid.,  B,  G,  288%  27-34;  2S8'\  1-7. 
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<a  toujours  été;  il  sera  toujours  et  tel  qu'il  est  :  il  s'y  con- 
serve comme  une  vigueur  de  jeunesse  qui  ne  se  fatigue 
jamais ^  Le  monde  terrestre  n'a  point  la  môme  fixité  : 
c'est  le  domaine  du  changement,  et  par  là  même  celui  de 
la  mort.  Mais  la  mort  y  alterne  avec  la  vie  ;  et  cette  alter- 
nance n'a  pas  eu  de  commencement,  elle  n'aura  pas  de 
fin  non  plus  ^.  Éternelle  est  la  matière  ;  éternel  aussi  le  mou- 
vement oblique  du  soleil  qui  la  fait  passer  de  la  puis- 
sance à  l'acte,  puis  de  Tacte  à  la  puissance  3.  Quand  l'in- 
dividu n'est  plus  immortel,  la  nature  fait  que  l'espèce  le 
devienne  ''. 

Parvenue  à  ce  point,  la  métaphysique  d'Aristote  est 
une  sorte  de  dualisme.  Tout  s'y  ramène  à  deux  principes  : 
l'Acte  pur  et  la  nature  qui  se  meut  elle-même  sous  l'in- 
fluence de  l'Acte  pur.  Ne  peut-on  pas  aller  plus  loin  dans 
le  sens  de  l'unité?  La  métaphysique  d'Aristote  n'est-elle 
pas  une  espèce  de  monisme? 

D'abord,  Aristote,  comme  Platon,  va  sans  cesse  du  mul- 
tiple à  Tun  :  l'unité,  voilà  le  but  suprême  qu'il  se  propose 
d'atteindre  et  vers  lequel  tendent  tous  ses  efforts.  Il  serait 
assez  surprenant  qu'il  se  fut  arrêté  à  la  solution  arbitraire 
d'après  laquelle  il  y  aurait  deux  principes,  l'un  et  l'autre 
éternels  et  substantiellement  distincts. 

De  plus,  tout  est  vivant,  d'après  Aristote,  depuis  les 
astres  qu'habitent  d'immuables  intelligences  jusqu'aux 
grains  de  sable  que  balaye  le  vent  ^  :  la  nature  contient 


1.  ÂRIST.,  DecœL,  B,  1,  284%  13-20. 

2.  M.,  Ibid.,  A,  10,  279^  20  et  sqq.;  280%  21-27. 

3.  Id.,  De  gen,  et  corr.,  B,  10,  336%  15  et  sqq. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  10,  336%  27  et  sqq. 

5.  Id.,  De  gen.  an.,  T,  11,  762%  18-21  ryivsTai  o  èv  y?]  zal  âv  uypfo  Ta  i^ôia 
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une  âme  qui  s'y  trouve  partout  répandue  soit  à  Fétat 
d'acte  soit  à  l'état  de  puissance.  Or  cette  âme  cosmique 
a  le  meilleur  pour  idéal  :  son  but  est  de  parvenir  à  l'acte 
pur;  et  son  effort  n'est  pas  vain.  Elle  va  s'élevant  de  plus 
en  plus,  diminuant  toujours  davantage  le  domaine  de  la 
puissance.  L'être  inorganique  est  déjà  vivant  de  quelque 
manière  '  ;  la  plante  est  un  animal  en  formation-;  l'animal 
un  nain  par  rapport  à  l'homme^,  où  se  trouve  une  pre- 
mière éclosion  de  la  pensée  qui  se  pense  ;  les  astres  eux- 
mêmes  ne  sont  arrêtés  que  par  l'imperfection  de  l'éther 
dans  leur  désir  d'égaler  l'Acte  pur  :  tout  marche  vers 
la  pensée  de  la  pensée.  N'est-elle  donc  pas  le  point  du 
monde  où  l'âme  de  la  nature  réussit  enfin  à  se  délivrer 
totalement,  à  se  conquérir  elle-même?  La  chose  est  d'au- 
tant plus  probable  que,  suivant  les  expressions  réitérées 
d'Aristote,  il  y  a  du  divin  partout^. 

La  «  philosophie  première  »  serait  donc  un  animisme, 
pareil  dans  le  fond  à  celui  cl'Anaxagore,  de  Socrate  et  de 
Platon,  mais  plus  savant,  plus  précis  et  plus  affmé^.  Sur 
ce  point,  comme  à  propos  du  finalisme,  se  révélerait  l'u- 
nité de  développement  du  génie  grec. 

xa:  xà  çutà  oiàxô  èv  yr^  (xàv  {iowp  vtz ipyjivj,  sv  S'  vJoaTt  TivcOiia,  èv  ôà  to'jtw  TravTc 
OspfxOTYj-a  ^M'/vATi'/,  oixjxz  TpoTCOv  Tivà  TiàvTa  ^'J'/f,^  slvai  7r),r,pir,. 

1.  Arist.,  Phys.,  0,  1,  250",  11-15  :  . . .  o lov  JJtovq  xi;  oucraxotç  ç-jcrei  G-uvecrxwcri 
Tràfftv.  Ce  texte  fait  partie,  il  est  vrai,  d'une  phrase  interrogalive:  mais  Aristote 
se  prononce,  dans  le  texte  précédent,  pour  la  théorie  qui  s'y  trouve  exprimée. 

2.  Id.,  De  gen.  an.,  F,  7,  757",  18-19,  24-27  ;  Phys.,  B,  8,  199",  9-10  : 
£xtxcà  £v  xoT;  çuxoï;  eveaxi  to  evexâ  xou,  rjxxov  oï  oiripOpioTai. 

3.  Id.,  Part,  an..  A,  10,  G86",  2-3  :  iiâvxa  yap  èaxi  xà  ^ôia  vavtoSr;  xàX)>a 
Tcapà  xôv  àvOpwTîov ;  Ibid.,  686",  lO-U,  20-23;  Ibid.,  à,  12,  695%  8-9. 

4.  Id.,  Gen.  an.,  B,  3,  736",  33  et  sqq.;  Eth.  Me,  H,  14,  1153",  32  : 
Tcàvxa  yàp  cp-jati  ê/et  xi  6etov;  Part,  an.,  A,  5,  645",  15  et  sqq. 

5.  Clodius  Piat,   Sacrale,  p.    202   (Collection  des  Grands  Philosophes). 
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CHAPITRE   PREMIER 


LAME   ET    SES    FACULTES. 


Tous  les  anciens  philosophes,  ou  à  peu  près,  ont  consi- 
déré l'âme  comme  un  principe  de  mouvement  ^  :  ainsi 
pensaient  déjà  Thaïes  ^  et  Pythagore  ^\  c'était  également 
l'opinion  d'Heraclite  ^,  celle  de  Démocrite  ^et  celle  d'A- 
naxagore  ^\  Platon  lui-même  admettait  cette  manière  de 
voir;  et  c'est  de  là  qu'il  partait  pour  édifier  sa  psychologie 
tout  entière  "^ 

Comme,  d'autre  part,  ces  penseurs  ne  comprenaient 
pas    encore    qu'une   chose    pût  en  mouvoir   une  autre 

1.  Arist.,  De  an.,  A,  2,  403",  28-29  :  çaal  yàplvtot  xal  [idliGTcu.  xal  Tcpcéiw; 
^MX'h'^  sivat  To  xivoîjv.  Et  ces  quelques-uns  (evioi),  c'est  presque  tout  le 
monde,  comme  on  le  voit  par  la  suite. 

2.  Id.,  lbid.,A,  2,  405\  19-21. 

3.  rd.,  Ibid.,  A,  2,  404%  16-19. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  405%  25-29. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  403',  31  et  sqq. 

6.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  404%  25-26;  405%  13-19. 

V    7.  Id.,Ibid.,A,  2,  404%  20-25;  404%  16-30; /6k/.,  A,  3,  406%  25  et  sqq. 
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sans  être  elle-même  en  mouvement  ',  ils  ont  abouti  dans 
leurs  recherches  à  deux  conceptions  principales  de  Tàme: 
la  première  d'après  laquelle  son  essence  est  d'être  en 
mouvement,  c'est  ce  qu'enseignaient  Leucippe  et  Démo- 
crite  -  ;  la  seconde  d'après  laquelle  l'essence  de  l'âme 
est  de  se  mouvoir  elle-même,  tel  était  le  sentiment  de 
Platon  et  des  Platoniciens  ^. 

Ces  deux  conceptions  sont  l'une  et  l'autre  entachées 
d'erreurs. 

Il  y  a  quatre  espèces  de  mouvements  :  la  translation, 
l'altération,  la  diminution  et  l'accroissement;  et  c'est  dans 
l'espace  cj[uetous  ces  mouvements  s'accomplissent.  Si  donc 
le  propre  de  l'âme  consiste  à  se  mouvoir  de  l'un  quel- 
conque d'entre  eux,  il  faut  aussi  qu'elle  soit  dans  l'espace  ; 
il  faut  c[u'elle  y  soit  par  elle-même,  non  par  accident  : 
ce  qui  semble  tout  à  fait  contraire  aux  données  de  l'ex- 
périence intime.  L'âme  n'est  pas  dans  l'espace  à  la  ma- 
nière d'ua  corps;  elle  n'y  est  pas  en  vertu  de  son  es- 
sence :  elle  ne  s'y  trouve  que  grâce  à  l'organisme  dont 
elle  a  pris  possession,  comme  <(  la  blancheur  ou  la  di- 
mension de  trois  coudées  »  ^.  En  outre,  supposé  que  le 
propre  de  l'âme  soit  de  se  mouvoir,  quel  est  son  mouve- 
ment ?  Si  elle  va  vers  le  haut,  c'est  du  feu  ;  si  elle  va  vers 
le  bas,  c'est  de  la  terre  ;  si  elle  oscille  entre  ces  deux 
extrêmes,  c'est  de  Pair  ou  de  l'eau  :  dans  tous  les  cas, 


1.  AinST.,   De  an..  A,  2,  i03",  29-31  :  oîr,6£vT£;  os.  io  [jly;  y.ivo'jaîvov  aÙTÔ  (xr, 
âv^éysGOai  y.ivîïv  sxspov,  xwv  xtvo'jtxsvwv  Ti  Tr)v  <lv/r,\ 'jT.iloi&oy  slvai. 

2.  1(1.,  IbkL,  A,  2,  'i03i',  31  et  sqq.;  IbiiL,  A,  2,  405',  7-13  :  y.vjzX-ai  ts  xaî 
v.'.vîT  Ta  à/.),a  TrowTto?... 

3.  I(L,  Ihid.,   A,    2,   40 i\   20-25   :   ètiI  xaùto  oï  çipovTai  -/.al  ôcoi  léyo^ni 
Tr;v  "^uyvivTo  aurè -/avoùv.,.  ;  Plat.,  Phxcb'.,  XXIV,  25-20. 

4.  AnisT.,  Dean.,  A,  3,  \0'S\  12-22. 
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elle  ne  peut  être  qu'un  corps  '.  Or  cette  thèse,  que  l'on 
trouve  dans  tous  les  systèmes  mccanistes,  a  fait  son 
temps  :  elle  est  devenue  de  plus  en  plus  insoutenable, 
au  fur  et  à  mesure  que  la  psychologie  a  gagné  en  pré- 
cision. La  pensée  proprement  dite,  la  pensée  telle  qu'elle 
sort  du  voj;,  n'a  pas  seulement  l'unité  de  la  grandeur  : 
elle  n'est  pas  seulement  continue  ;  elle  est  plutôt  indivi- 
sible. Comment  pourrait-elle  donc  n'être  que  la  moda- 
lité d'un  corps  -?  On  observe  quelque  chose  d'approchant 
dans  les  formes  inférieures  de  l'activité  psychologique.  L'i- 
magination, le  souvenir  et  même  la  sensation  enveloppent 
un  élément  siii  generis  qui  ne  ressemble  ni  aux  phéno- 
mènes du  feu  ni  à  ceux  de  l'air  :  il  s'y  trouve  toujours 
quelque  trace  de  perception.  Et  la  perception  ne  peut 
dériver  de  l'étendue;  l'on  n'en  fait  ni  des  moitiés  ni 
des  quarts,  elle  est  tout  entière  ou  n'est  pas  du  tout-^ 
De  plus,  les  modes  de  l'âme  ne  demeurent  pas  à  l'état 
d'éparpillement,  comme  les  grains  de  poussière  dont  par- 
lait Pytliagore  ;  ils  se  ramènent  à  l'unité  d'un  même  prin- 
cipe. A  chaque  instant,  je  subis  ou  produis  une  foule  de 
phénomènes  qui  forment  la  trame  de  ma  vie  intérieure  : 
je  vois,  je  touche,  je  sens  et  j'entends;  j'imagine  et  me 
souviens;  je  pense,  je  raisonne,  je  veux  et  me  meus 
moi-même.  Et  tous  ces  phénomènes,  je  les  englobe  dans 
une  même  vue  qui  les  pénètre  plus  ou  moins  de  sa  clarté. 
Gomment  cette  synthèse  se  produit-elle,  si  Tâme  n'est 
qu'une  coordination  d'atomes?  comment  puis-j  e  percevoir 
le*niultiple ,  si  je  ne  suis  pas  un  '  ? 

1.  AiusT.,  Dean.,k,  3,  406%  27-30. 

2.  Id.,  Ibi(L,  A,  3,  407",  2-10. 

3.  Id.,  De  fjen.  et  corr..   B,  6,  334%  9-15. 

4.  /(/.,  Dean.,  A,  5,  409%  26  et  sqq.  ;  Ibid.,  A,  5,  410%  10-15. 


142  ARISTOTE. 

La  théorie  mécaniste  n'explique  donc  ni  les  états  psy- 
chologiques ni  l'unité  du  sujet  qui  les  saisit  et  les  com- 
pare; et  cette  critique  de  fond  n'est  pas  la  seule  que  l'on 
puisse  lui  opposer.  Si  l'cime  se  compose  d'atomes,  il  n'y  a 
plus  de  démarcation  possible  entre  l'être  brut  et  l'être 
animé.  Tout  sent  et  tout  pense  ;  tout  vit,  et  au  même  degré  : 
ce  qui  contredit  la  plus  universelle  et  la  plus  constante  des 
apparences  K  Si  l'âme  se  compose  d'atomes,  elle  est  tou- 
jours mue;  elle  ne  se  détermine  jamais  elle-même.  Il  ne 
reste  plus  de  place  pour  la  liberté  dans  le  monde  :  ce  qui 
renverse  la  condition  et  le  principe  de  ]a  moralité  ~. 

Telles  sont  les  principales  difficultés  de  la  théorie 
d'après  laquelle  l'âme  est  un  être  en  mouvement  :  elle 
conduit  tout  droit  au  matérialisme  ;  et  le  matérialisme  ne 
se  défend  pas. 

On  se  heurte  aux  mêmes  obstacles,  lorsqu'on  soutient, 
avec  Platon,  que  l'âme  «  se  meut  elle-même  ».  Si 
l'âme  se  meut  au  sens  précis  du  mot,  c'est  qu'elle 
est  en  mouvement;  et,  si  elle  est  en  mouvement,  il  faut 
du  même  coup  qu'elle  soit  un  corps.  De  plus,  la  concep- 
tion platonicienne  soulève  des  objections  qui  lui  sont 
propres  et  dont  la  solution  semble  impossible. 

La  «  pensée  »  nous  apparaît  plutôt  comme  un  arrêt 
que  comme  un  mouvement  -K  Et,  supposé  qu'elle  soit  un 
mouvement,  comment  expliquer,  dans  ce  cas,  l'intellec- 
tion  divine  elle-même,  cette  éternelle  intellection  qui 
donne  le  branle  aux  sphères  et  par  suite  aux  astres?  Ou 


1.  Arist.,  De  an.,  A,  5,  410",  7-10. 

2.  Id^Eth.  Aie,  r,  5,  lll2^  30-34;  IbùL,  6,  1113i',  30  et  sqq. 

3.  Id.,  De  an..  A,   3,  407',  32-33  :    'éii  o   y;  vôiq'ji;   £o:x£v    y;p£[jLri(7ci  Tivi  xal 
èmszi.azi  (JLà)y),ov  ri  xivr,(7£t. 
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bien  rintelligence  «  royale  »  procède  par  points;  et 
alors  elle  n'enveloppera  jamais  tout  son  objet,  vu  que 
le  nombre  de  points  enfermés  dans  chaque  sphère 
est  infini.  Ou  bien  elle  procède  par  parties;  et  alors 
elle  connaîtra  plusieurs  fois  la  même  chose,  vu  que 
chaque  sphère  est  un  tout  fini.  Or  ces  deux  conséquen- 
ces sont  également  inadmissibles  :  il  n'y  a  ni  succes- 
sion, ni  limite,  ni  répétition  dans  le  développement 
de  la  pensée  divine;  elle  est  toujours  tout  ce  qu'elle 
peut  être  i.  Platon,  d'ailleurs,  veut  expliquer  par  sa  dé- 
finition de  l'âme  le  devenir  qui  se  manifeste  dans  la  na- 
ture; et  il  nV  réussit  pas.  «  L'âme,  dit-il,  se  meut  elle- 
même  ;  et,  parle  mouvement  qu'elle  s'imprime,  elle  meut 
les  corps  avec  lesquels  elle  est  entrelacée  ».  Mais,  si 
l'âme  se  meut  elle-même,  elle  peut  aussi  ne  pas  se  mou- 
voir; si  elle  peut  ne  passe  mouvoir,  l'impulsion  qu'elle 
produit  au  dehors  peut  aussi  ne  pas  être.  Et  dans  ce  cas, 
le  mouvement  cosmique  n'a  plus  rien  de  nécessaire;  il 
n'est  que  contingent  :  ce  qui  est  impossible,  comme  on 
l'a  déjà  vu  plus  haut  -,  Impossible  aussi  que  l'âme  qui 
préside  aux  révolutions  célestes  ne  soit  pas  heureuse. 
Platon  avoue  lui-même  que,  si  elle  est  au-dessus  du  plai- 
sir, elle  n'est  point  au-dessus  du  bonheur.  Et,  pourtant, 
il  n'y  a  rien  de  pareil,  si  elle  est  condamnée  à  tirer  d'elle- 
même  l'effort  voulu  pour  imprimer  aux  sphères  le  mou- 
vement vertigineux  qui  les  entraîne  autour  de  leur  centre 
commun;  sa  vie,  dans  dételles  conditions,  devient  une  fa- 
tigue qui  n'a  pas  de  remède,  une  douleur  qui  n'a  ni 
trêve  ni  soulagement,  un  tourment  éternel  :   sa  destinée 

1.  Arist.,  De  an.,  A,  3,  407%  10-18. 

2.  Ici.,  Ibid.,  A,  3,  407%  5-0.  V.  plus  haut,  p.  103. 


lïk  ARISTOTE. 

n'est  plus  celle  d'un  Dieu,  c'est  celle  d'un  autre  Ixion  ^ 
Il  faut  renoncer  aux  définitions  de  l'âme  que  l'on 
a  données  jusqu'ici.  Les  anciens,  dans  leurs  recherches 
psychologiques,  ont  adopté  comme  point  de  départ  l'idée 
de  mouvement;  et  ils  ont  eu  raison.  Mais  ils  se  sont  ar- 
rêtés trop  tôt  :  ils  n'ont  pas  poussé  leurs  analyses  assez 
loin  pour  arriver  jusqu'à  la  vérité.  Après  eux,  la  question 
est  à  reprendre  ;  et  ^^oici  comment  on  peut  l'approfondir. 
Il  y  a  des  substances  qui  ne  sont  que  mues  ;  mais  il  en 
est  d'autres  qui  se  meuvent  elles-mêmes  :  tels  sont 
les  êtres  intelligents  et  les  êtres  sensibles,  tels  sont  aussi 
ceux  dont  l'activité  se  borne  à  la  nutrition.  Car  se  nour- 
rir, c'est  produire  une  action  qui  commence  au  dedans 
et  s'y  termine  :  se  nourrir,  c'est  encore  se  mouvoir  soi- 
même.  En  d'autres  termes,  il  y  a  des  êtres  bruts  et  des  êtres 
vivants  ^. 

Ceux  qui  vivent  ne  s'expliquent  pas  d'une  manière 
purement  mécaniste  ;  ils  supposent  une  énergie  spé- 
ciale, ils  contiennent  un  principe  hyperphysique.  Que 
ni  la  pensée,  ni  l'imagination,  ni  le  souvenir,  ni  même  la 
sensation  ne  puissent  trouver  dans  le  corps  leur  véritable 
cause,  c'est  ce  que  l'on  vient  de  voir  précédemment.  Et 
l'on  peut  montrer  qu'il  en  va  de  même  pour  le  phénomène 

1.  Arist..  Dean.,  A,  3,  407%  34  et  sqq.  ;  De  cœL,  B.  1,  284%  28-35.  - 
La  plupart  des  raisonnements  qu'Aristote  oppose  à  la  conception  platonicienne 
n'ont  de  valeur  que  si  l'on  prend  le  terme  de  mouvement  dans  son  sens  mé- 
canique. Mais  il  est  très  sûr  que  Platon  ne  le  prenait  pas  ainsi.  Quand  il 
affirmait  que  l'àme  «  se  meut  elle-même  »,  il  voulait  simplement  dire  qu'elle 
peut  se  déterminer  de  son  chef  :  mouvement,  dans  ce  cas,  signifiait  passage  de 
la  puissance  à  l'acte  ou  changement.  La  critique  d'Aristote  est  donc  quelque 
peu  tendancieuse. 

2.  /d.,  Dean.,B,  1,  412",  13-15  :  Twv  ôà  çuaixàiv  xà  fjièv  ly^ei  i^ooTiV,  xà  Ô'  oOx 
€X£i...;  lOkL,  B,  1,  412%  15-17;  IbiiL,  B,  2,  413%  20-31. 
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de  la  nutrition.  Les  plantes  ne  croissent  pas  au  ha- 
sard et  à  l'indéfini,  comme  un  tas  de  pierres;  elles  ac- 
quièrent un  volume  et  une  figure  qui  sont  toujours  les 
mêmes  pour  chaque  espèce  :  elles  se  développent  d'après 
un  plan  déterminé.  Or  il  est  illogique  d'affirmer  que  des 
parties  corporelles,  dont  chacune  agit  pour  son  propre 
compte,  suffisent  à  cette  savante  et  progressive  coordina- 
tion :  autant  vaudrait  dire  qu'une  maison  peut  se  bâtir 
toute  seule.  Il  faut  qu'une  force  distincte  et  unique 
s'empare  des  éléments  ambiants,  se  les  assimile  et  leur 
impose  sa  loi  ^ 

Ce  principe  hyperphysique,  qui  façonne  la  matière  du 
dedans,  qui  s'élève  parfois  jusqu'à  la  sensation  et  même 
jusqu'à  la  pensée,  voilà  ce  qu'il  faut  appeler  du  nom 
d'âme  -. 

Mais  c'est  là  une  définition  qu'il  faut  serrer  de  plus 
près. 

Bien  qu'hyperphysique  et  par  là  même  incorporelle, 
l'âme  n'est  pas  unie  à  son  organisme  d'une  manière  pure- 
ment extérieure  :  elle  n'y  est  ni  «  comme  le  pilote  dans 
son  navire  »,  ni  comme  l'eau  dans  les  pores  d'une  éponge. 
Si    telle  était  l'union  du  physique  et   du  mental,  l'âme 

1.  Arist.,  De  an.,  B,  4,  416"^,  6-18  :  upoç  Se  toutoi?  tî  xoffuvéxoveîç  Tavavxia 
çep6[X£va  tô  uup  xai  xriv  yrîv;  SiaaTuaaOrjcrsTai  y°<P?  ^'^  V-'h  'f'  £<rTat  xo  xwXuov  el 
ô'ë(7Tat,  tout'  êcjTtv  y]  ^^yj]  y.ai  t6  aÏTtov  tou  aO^àveaÔat  xai  TpscpsoOat.  Aoxeï  ôe 
Ti(7iv  Y)  TOU  TTupoç  ç-j(7i;  àTr).coç  aÎTca  T7^;  Tpoçv]?  xai  t^ç  aC^r.asœç  elvaf  xal  yàp 
aÙTO  çaivETai  [xovov  TÔiv  o-co[xaT(ov  r;  twv  oTOi)^e;tov  Tpscpdjxevov  xal  aù^ofxevov. 
Atô  xal  £v  Totç  çuToT;  xal  âv  TOiçî^tooi;  uTCoXàêot  ti;  àvTouTO  elvat  to  èpyaî^dfxevov. 
Ta  ôà  auvaÎTiov  [jlsv  tiw?  ÈaTiv,  où  [jlyiv  àuXàiç  ye  a'ÎTiov,  àXXà  {jià/.Xov  ■/)  4'^;('iq'  vj  [xèv 
yàp  Tou  Txupoç  a'j^y](7i?  si;  dcTrsipov,  ecoç  àv  •^  to  xayfTTov,  twv  ôà  çuaei  auviaTaji-e- 
vœv  TïavTwv  èoTTi  uspa;  xal  Xoyoç  [jLsyéôou;  te  xal  aù^iocetoç' TaÙTaôè  tv]?  <|iuxîï;, 
àXX' oO  uypo;,  xal  Xoyou  [Jt,àXXov  y;  uXy]?.    —  Id.,  IbicL,  B,   2,  413^,  25-31. 

2.  /fL,  /&icZ.,  A,  1,  402",  6-7  :  £<jt:  yàp  olov  àpxY)  twv  i^wwv;  /ôicZ.,  B,  4, 
415*^,  8:  è'cTTi  oè  t^  't^'J"/"*''  "^^^  î^ûvto;  (jwfJiaToç  aÎTta xal  àpx"*!- 
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serait  coétendue  à  son  corps  ou  du  moins  à  quelques-unes 
de  ses  parties;  et,  pour  avoir  cette  coextension,il  faudrait 
qu'elle  fût  elle-même  un  corps  ^  :  la  théorie  de  Platon 
redevient  matérialiste  à  force  de  spiritualisme.  De  plus,  si 
Famé  s'appliquait  simplement  du  dehors  à  son  orga- 
nisme, si  elle  s'y  adaptait  comme  fait  un  le\ier,  rien 
n'empêcherait  qu'elle  n'y  rentrât  après  en  être  sortie  ; 
on  pourrait  voir  des  morts  s'échapper  tout  vivants  de 
leurs  tombeaux  2. 

Il  faut  qu'entre  Tâme  et  le  corps  il  existe  quelque 
chose  de  plus  intime  qu'une  simple  adaptation  et  même 
qu'une  sorte  de  compénétration  :  il  faut  que  l'âme  et  le 
corps  soient  plus  que  contigus.  Et  c'est  ce  que  démon- 
trent les  faits.  Il  n'y  a  pas  un  mouvement  du  corps  qui 
ne  s'achève  dans  lame,  sous  forme  de  nutrition,  de  sen- 
sation, de  souvenir  ou  d'imagination.  Inversement,  il 
n'y  a  pas  un  mode  de  l'âme  qui  ne  s'achève  de  quelque 
manière  dans  le  corps  lui-même,  si  l'on  excepte  la  pensée 
proprement  dite  :  «  le  courage,  la  douceur,  la  crainte,  la 
pitié,  la  joie,  lamour  et  la  haine  »  sont  autant  d'états 
qui  participent  à  la  fois  du  physique  et  du  mental.  Le 
corps,  aussi  longtemps  qu'il  est  animé,  n'a  pas  d'affec- 
tion qui  lui  soit  propre;  et  l'âme,  aussi  longtemps  que 
l'on  ne  s'élève  pas  jusqu'au  vcu;,  n'en  a  pas  non  plus  ^. 
C'est  donc  qu'ils  font  un  seul  et  même  être  à  deux  as- 


1.  Arisï.,  De  an..  A,  3,  406^  12-22. 

2.  Id.,lb'uL,  A,  3,  406",  3-5  :  eî  lï  toùi'  èvosxîTat,  xa;  È^eXOoùdav  ciaiivat 
TcâXiv  èvSÉxoix'àv  to-jtw  o'  è'uo'.x'  àv  to  àvicTTaaôat  ta  TeOvsûTa  twv  Çwtov. 

3.  /cf.,  Ibid.,  k,  1 ,  403*,  10-25  :  so'.xe  Ss  xal  ta  tt]?  ^J/u^rj;  TiàOr,  Ttàvra  eîvai  (xetà 
ccofJLaTo:,  6u[i.6;,  Tvpaoxr,;,  çoSo;,  eXîo;,  fiâp<7o;,  exi  xapà  xal  lo  çiXsTv  xe  xat 
{uaeîv  â[xa  yàp  to-jtoi;  7:â(7-/£i  xi  x6  crôiixa..;  De  sens.,  1,  436%  6-10;  436",  1-4; 
De  Mem.,  2,  453%  14  et  sgr]. 
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pects  divers,  c'est  qu'ils  constituent  une  seule  et  même 
substance  :  tels  modes,  tel  sujet  ^. 

Si  l'âme  et  le  corps  ne  font  qu'une  seule  et  même 
substance  (ojcria),  il  est  de  rigueur  logique  que  l'une 
soit  forme  et  l'autre  matière.  Or  c'est  au  corps  que  re- 
vient le  rôle  de  matière;  car  l'étendue,  par  elle-même, 
n'existe  qu'à  l'état  de  puissance,  elle  ne  devient  ceci  ou 
cela  qu'autant  qu'il  s'y  déploie  une  force  qui  l'actualise  : 
elle  ne  devient  ceci  ou  cela  qu'autant  qu'elle  est  informée. 
Et,  si  le  corps  joue  dans  l'être  vivant  le  rôle  de  matière, 
il  faut  par  là  même  que  l'âme  y  joue  le  rôle  de  forme  . 
C'est  d'ailleurs  ce  qui  peut  s'établir  directement.  «  L'âme  est 
primordialement  ce  par  quoi  nous  vivons,  sentons  et  pen- 
sons »  ^  :  l'âme  est  le  principe  de  tous  nos  modes  d'éner- 
gie; et,  par  suite,  c'est  bien  elle,  c'est  elle  seule,  qui 
mérite  le  nom  de  forme  \ 

Dire  que  l'âme  est  la  forme  du  corps,  c'est  affirmer 
du  même  coup  qu'elle  en  est  l'acte  (ivTsXex-^^)-  "  Mais  ce 
terme  s'entend  de  deux  manières  :  ou  comme  la  science, 
ou  comme  la  contemplation.  Et  c'est  dans  le  premier  sens, 
évidemment,  qu'il  se  prend  ici.  Car,  au  cours  de  l'exis- 
tence de  l'âme,  il  y  a  du  sommeil  et  de  la  veille;  et  la 

1.  Arist.,  Dean.,  A,  1,  403'',  3-16  :  ...  el  ]xiv  ouv  èc-tt  x:  xâjv  t^i;4'ux^ç  ëpywvT^ 
■jxaQYiixàToov  tStov,  evSr/oix'  àv  a-jxyiv  '/wpi^îeaOaf  el  ôà  (xyiôév  èdxiv  ÏSiov  aOx^;, 
oOx  àvsiY))((opi(yxTq,  àXXà  y.aôànep  xw  eOQîT,  i^  eOO-j,  uoXXà  (jufxêaîvet,  olov  àrtxeaOai 
xyiç  yjx\yf.r\:,  açaipaç  xaxà  axv[\i.r\-^^  où  [j.evxoi  "{  oi.'htx%t.  xoùxou  y^wptaôàv  x6  eOôû* 
àxcopKTXOv  yàp,  einep  àei  (xexà  (Ttô[j(,ax6?  xivoç  êaxtv. 

2.  /rf.,  Ibid.,  B,  1,  412%  16-19  :  iiizl  ô'  ècrxl  crw|j,a  xai  xoiovoc  xoùxo,  ^lùri^ 
Yap  £Xov,  oùx  àv  el'r]  xo  (yâ)[xa  «l'^X'O*  o^  Y^P  ^^'^^  '^^'^  "''•°'-^'  ^''^ov.zi[}.ho\j  xo  at5[xa, 
|xa/>Xov  ô'  (î);  uTCoxsîfxevov  xat  uXrj. 

3.  JcZ.,  /6icZ.,  B,  2,  414*,  12-13  :  y)  ^^i^i'/j]  ôe  xouxo  oj  2;a)pi.£v  xal  aluOavdfxsôa 
%al  ôiavooû[X£6a  Trpwxw;. 

4.  /cZ.,  /ôkL,  B,  2,  414%  13-19  :  coaxs  )>6yo;  xi:  âv  îIt]  xal  eBo?,  àXX'où-/ 
xjky]  xat  xo  ÙTioxeijj-svov... 
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veille  est  analogue  à  la  contemplation,  le  sommeil  au  fait 
de  posséder  la  science  et  de  ne  pas  la  penser  »  ^  «  L'âme 
est  donc  l'acte  primitif  du  corps  »  -.  Et,  par  là  même, 
on  peut  dire  d'une  certaine  façon  qu'elle  n'est  ni  tota- 
lement réalisée  ni  totalement  réalisable.  Elle  renferme 
un  fond  de  puissance  ;  elle  contient  un  principe  de  de- 
venir, en  vertu  duquel  elle  tend  sans  cesse  vers  l'Acte 
pur  sans  jamais  l'atteindre  :  elle  est  susceptible  de  déve- 
loppement et  ne  s'achève  jamais. 

Il  n'y  a  là  toutefois  que  l'un  des  deux  aspects  de  la 
question. 

La  plupart  des  philosophes  «  se  bornent  à  chercher 
ce  que  c'est  que  l'âme;  quant  à  la  nature  du  corps 
qui  doit  la  recevoir,  ils  ne  la  déterminent  nullement.  Ils 
procèdent  comme  si,  d'après  les  mythes  pythagoriciens, 
n'importe  quelle  âme  pouvait  revêtir  n'importe  quel 
corps 3  »  :  «  ils  parlent  à  peu  près  comme  celui  qui  dirait 
que  l'art  du  charpentier  peut  descendre  dans  des  flûtes  »  '. 
Pourtant  l'âme  et  le  corps  «  ont  entre  eux  une  communi- 
cation intime  :  l'un  est  agent,  l'autre  patient;  l'un  est 
moteur,  l'autre  mû.  Et  ces  rapports  mutuels  ne  s'éta- 
blissent pas  au  hasard  »  ^.  Il  importe  donc  de  définir 
de  quelle  espèce  de  corps  Fâme  est  «  l'acte  primitif  »  ; 
et  voici  comment  on  le  peut  faire. 

Par  là  même  que  l'âme  est  «  l'acte  premier  d'un  corps  »,. 
elle  n'existe  jamais  dans  les  êtres  artificiels  ;  car  ces  êtres, 
considérés  comme  tels,  n'ont  qu'une  détermination  de 

1.  Arist.,  De  an.,  B,   1,  412%  G-11,  21-27. 

2.  Id.,  Ihid.,  B,  1,  412^,  27-28  :  Si6  i\  '^^yj\  è<7"civ  ivteXéxei*  r^  îîpwxY)  <jw(xaTo;..^ 

3.  ld.,Ibid.,  A,  3,  407\  15-17,  20-24. 

4.  M.,  Ibid.,  A,  3,  407\  21-26. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  3,  407",  17-19. 
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surface,  ils  ne  possèdent  qu'une  forme  accidentelle  ou 
dérivée  \  L'âme  est  donc  «  l'acte  primitif  d'un  corps 
naturel  »  -.  De  plus,  l'acte  de  chaque  chose  ne  peut  se 
produire  que  dans  une  matière  appropriée  ;  il  ne 
peut  sortir  que  de  ce  qui  est  déjà  cette  chose  en 
puissance  ^.  Et,  si  telle  est  la  loi  du  devenir,  l'âme 
n'apparaît  pas  dans  un  corps  naturel  quelconque  ;  il 
faut  que  ce  corps  possède  déjà  la  vie  de  quelque  manière, 
comme  la  semence  ou  le  fruit  '.  «  L'àme  est  l'acte  primitif 
d'un  corps  naturel  qui  a  la  vie  en  puissance  »  ^.  D'autre 
part,  «  un  tel  corps  ne  peut  être  qu'organisé.  Les  parties 
des  plantes  elles-mêmes  sont  des  organes,  mais  tout  à 
fait  simples  :  par  exemple,  la  feuille  est  l'abri  du  péri- 
carpe, et  le  péricarpe  celui  du  fruit;  quant  aux  racines, 
elles  sont  analogues  à  la  bouche;  car  les  unes,  comme 
l'autre,  absorbent  la  nourriture  »  ^.  Ainsi,  «  l'âme  est  l'acte 
premier  d'un  corps  naturel,  capable  de  vivre  et  orga- 
nisé »  '^.  Et  cette  définition  peut  elle-même  se  simplifier. 
Comme  tout  corps  organisé  est  à  la  fois  naturel  et  vivant, 
on  peut  la  ramener  à  la  formule  suivante  :  L'âme  est 
l'acte  premier  d'un  corps  organisé. 


1.  Arist.,  De  an.,  B,  1,  412%  11-13. 

2.  Id.,  IbicL,  B,    1,   412%  27-28  :  ôiô  y)   ^^^X^  ^^^^  èvieXe^eia   rj  TrpwTV)  <7(o- 
jjLaxo;  (pvxjtxoù;  Ibid.y  19-20. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  2,  414^,  25-27  :  éxàdxou  yàp  rj  hTsléy^inx  èv  tw  ôuvàjjisiu::- 
dpxovTt  xai  T^  olxeîa  ûXr)  Tréçyxev  iyyiviaboLi. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  1,  412",  25-27  :  l<sxi  ôè  où  to  àuoêsêXrjXÔ;  tv)v  ^^j'/TiV  t6  ôuva|xît 
Ôv  (ji>(7T£  Çr^v,  cùlàxb  ëxo'^'  "^o  o^  aTiép\i.a  xal   ô  xapTiô;  to  Suva[X£i  xotovôl  côofxa, 

5.  Id.y  Ibid.,  B,   1,  412'',  27-28  :  Aïo  ■?]  ^v/ri  èaTiv  £VT£)i-/£ia  -q  TipwTr]  orw- 
[laToç  ffluaixoO  Suvâ(i,£i  ^wrjv  êxovto;;  Ibid.,  20-21. 

6.  Id.,  Ibid.,  B,  1,  412%  28  et  sqq. 

7.  Id.,  Ibid.,  B,  1,  412",  4-6  :  £l  ôrj  ti  xoivôv  ÈTiluàayiç  <^uxri;  5&X\é^z\.y,  zh\ 
âv  hxtléyziOi  y)  Tiptotr]  ato[i,aTOç  çucixoù  opYavtxoO. 
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De  cette  notion  découlent  plusieurs  conséquences  qu'il 
convient  d'indiquer. 

Tout  d'abord,  si  telle  est  la  nature  de  l'âme,  s'il  faut 
la  considérer  comme  la  forme  du  corps,  elle  ne  s'en  sé- 
pare pas  autrement  que  la  rondeur  du  rond,  l'empreinte 
de  la  cire  ^,  ou  la  vision  de  l'œil  lui-même  -  :  elle  s'en 
sépare  logiquement,  non  physiquement.  L'àme  n'existe 
pas  avant  le  corps,  elle  n'existe  pas  après  lui  non  plus. 
Contrairement  au  rêve  de  Platon,  elle  ne  dure  qu'autant 
que  sa  maison  d'argile  :  elle  lui  est  essentiellement  con- 
temporaine ^.  Par  suite,  s'il  se  trouve  dans  Tàme  un  prin- 
cipe supérieur,  qui  ait  de  quoi  subsister  par  lui-même, 
il  faut  qu'il  y  vienne  du  dehors  et  comme  ((  par  la 
porte  »  '  :  il  s'y  ajoute  de  quelque  manière  et  n'en  sort 
pas  ^. 

De  plus,  l'on  peut  dire  en  un  sens  que  la  psychologie 
est  un  chapitre  de  la  physique.  Le  physicien  ne  s'occupe 
pas  seulement  de  la  matière  des  corps  ;  il  considère  aussi 
leur  forme  :  elle  est  même  l'objet  principal  de  ses  re- 
cherches, car  son  but  est  d'aboutir  à  des  définitions  et 
c'est  par  leur  forme  que  les  choses  se  définissent.  Il  lui  re- 
vient donc  d'étudier  l'âme,  ses  facultés  et  ses  modes.  Mais 
on  peut  dire  en  un  autre  sens  que  l'âme  se  rattache  à  une 
science  plus  élevée  :  la  psychologie,  en  tant  qu'elle  porte 

1.  Arist.,  De  an.,  B,  1,  412",  6-9. 

2.  /r/.,  Ibid.,  B,  1,  412^  18-25,  27-28;  413'\  1-5  :  oti  [jiv  ouv  oOx 
£<TTiv  i\  <puxv]  -/wpiaTr]  tou  awfxaxo;,  y;  (xspiQ  tivà  aOx^;,  si  ^epiaty]  Tretpuxsv,  où-/. 
dSriXov;  Ihid.,  B,  2,  414%  19-22. 

3.  Id.,  Met.,  A,  3,  1070%  21-27. 

4.  /c/.,  De  gen.  an..,  B,  3,  736",  27-28  :  Xs-nexai  ôètov  voOv  {xôvov  6yoa6sv 
ènîifftsvav  xal  ôeTov  slvai  (xovov. 

5.  Id.,  De  an.,  B,  2,  413'',  24-26  :  uspi  os  toO  voO  xai  xr^c,  ôewpyiTixyi;  ouvocaew; 
Q'jôév  7CW  çavepov,  àXX'  eotxs  «l^^X^*?  Y^^oç  sxepov  elvat... 
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sur  l'intellect  actif,  est  du  ressort  <(  de  la  philosophie 
première  »  ' . 

La  définition  de  l'âme  permet  aussi  â,e  délimiter  le  do- 
maine qui  revient  à  la  vie  dans  la  nature.  Il  est  vrai  d'une 
certaine  manière  que  tout  est  animé.  Il  existe  au  fond 
des  choses  un  désir  intelligent  et  éternel  d'où  résulte 
primordialement  tout  ce  qui  devient  :  le  monde,  considéré 
dans  son  ensemble,  est  un  immense  animal,  ainsi  qu'on 
a  pu  le  remarquer  déjà.  Mais,  si  la  nature  concourt,  comme 
cause  efficiente,  à  la  production  de  tous  les  êtres,  elle  ne 
leur  communique  pas  à  tous  quelque  chose  de  ce  qui  la 
rend  elle-même  vivante  :  la  pierre  et  le  métal  n'ont  rien 
d'actuellement  animé.  Et  l'on  peut  soutenir,  en  se  plaçant 
à  cet  autre  point  de  vue,  que  la  vie  a  sa  zone  à  elle 
dans  la  réalité.  Métaphysiquement  tout  vit;  empirique- 
ment, la  vie  commence,  dans  la  hiérarchie  des  êtres,  avec 
les  individualités  qui  peuvent  se  mouvoir  elles-mêmes. 

Bien  qu'une  en  son  fond,  l'âme  n'est  pas  entièrement 
uniforme  :  elle  s'épanouit  en  facultés  de  nature  diverse. 
C'est  un  fait  que  les  anciens  ont  observé  d'assez  bonne 
heure  ;  mais  la  description  qu'ils  en  ont  laissée,  n'a  pas  la 
rigueur  voulue.  Ils  ont  d'abord  divisé  Tâme  en  deux  parties 
très  distinctes  et  souvent  opposées,  dont  la  première  serait 
«  rationnelle  »  et  la  seconde  «  irrationnelle  »  -.  Puis,  Pla- 
ton est  venu  à  son  tour  subdiviser  la  partie  irrationnelle 

1.  ARiST.,Z)ea?i.,  A,  1,  403%  25-31  ;  403%  1-19;  P/? 2/5.,  B,  1,  193%  28  et  sqq, 

2.  Ici.,  De  an.,  T,  9,  432*,  26  :...  01  ôà  tô  >6yov  £j(ov  xal  to  àXoyov.  Aris- 
tote  semble  viser  ici  l'opinion  courante,  d'après  laquelle  il  faut  distinguer 
dans  l'âme  la  raison  et  les  sens  et  qui  était  «  devenue  un  lieu  commun  dans 
la  philosophie  grecque  depuis  Parménide  et  Heraclite  »  (v.  sur  ce  point  Traité 
de  Vâ?)ie^3iX  G.  Rodier,  t.  II,  p.  529,  432%  26,  Leroux,  Paris,  19C0). 
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en  deux  autres,  qui  sont  l'amour  du  bien  et  l'amour  du 
plaisir^. 

Or,  même  conduite  à  ce  point,  la  classification  des  fa- 
cultés de  l'âme  demeure  encore  très  imparfaite;  il  est 
permis  tout  au  plus  de  s'en  servir,  lorsque  le  sujet  dont 
on  parle  ne  demande  pas  une  plus  grande  exactitude-  : 
considérée  de  près,  elle  ne  s'accorde  pas  avec  la  réalité. 
D'abord,  elle  établit  entre  le  rationnel  et  l'irrationnel 
une  ligne  de  démarcation  beaucoup  trop  radicale.  Il  y  a 
du  rationnel  dans  le  principe  qui  nous  fait  aimer  le  bien  ; 
il  y  en  a  même  dans  le  principe  qui  nous  fait  aimer  le 
plaisir.  L'un  et  l'autre  sont  capables,  quoique  à  des 
degrés  divers,  de  se  soumettre  aux  ordres  de  la  raison; 
et  comment  le  seraient-ils,  s'ils  ne  les  entendaient  d'une 
certaine  manière,  s'ils  ne  se  trouvaient  eux-mêmes  pé- 
nétrés de  quelque  lueur  de  raison  ^7  II  est  bien  difficile 
aussi  de  soutenir  que  la  sensibilité  ne  participe  point 
à  cette  faculté  supérieure  et  n'en  est  pas  comme  suré- 
levée  du  dedans  ^.  Si  l'on   peut  dire   que   la  sensibi- 


1.  Arist.,  De  a». ,432'',  24-26  :  TpoTiov  yâp  Ttva  dcTreipa  çaivexat  [Ta (jiôpia  t^: 
i^uXïjç],  xai  où  (xovov  à  Tiveç  Xe^oycri  otopi^ovTsç,  ).oyi<7Tixôv  xal  6u|X'.xov  xal 
è7îi8u[jLY]Ttx6v.  Évidemment,  c'est  de  Platon  qu'il  s'agit  en  ce  passage  :  V, 
Plixdr.,  VIII,  XIV,  15  ;  Ihid.,  xxxiv,  36;  Tim.,  VII,  xxxi,  67. 

2.  C'est  ce  que  fait  Aristote  lui-même.  V.  Eth.  Nie,  A,  13,  1102%  26-28  : 
XeyeTai  Se  Ttepl  aÙTyjç  xaî  èv  toïç  i^wTsptxoTç  ^oyotç  àpxoûvrto;  evia,  xat  yiprtrrzéov 
aÙTOÏç.  OIov  To  txÈv  àXoyov  aÙTT^ç  etvat  t6  Se  Xoyov  exov;  Ibid.,  Z,  2,  1139", 
3-5;  Eth.  mag.,  A,  1,  1182%  23-26. 

3.  Arist.,  Eth.  Nie,  A,  13,  1102'>,  16  et  sqq.  :  ...  t6  {xèv  yàp  (puTixôv  oO- 
SajjLÛç  xoivtoveï  Xoyovi,  t6  ô'  £7ri0u[JLY]Ttx6v  xal  ô),io;  ôpexTtxôv  {xeTéyet  ttco;,  f 
xaT>îxo6v  èaxiv  aÙTOu  xat  Trstôapxixôv,  etc.  C'est  le  même  fait  qu'implique  d'ail- 
leurs la  théorie  de  Platon,  comme  on  le  peut  voir  par  les  textes  cités  plus 
haut  :  les  deux  coursiers  sont  capables  l'un  et  l'autre,  bien  qu'à  des  degrés 
divers,  de  se  plier  aux  ordres  du  cocher. 

4.  Id.,  De  an.,  T,  9,  432%  30-31  :  xai  ib  alaôrjTtxdv,  ô  ours  w;  àloyo^  oCts 
û)ç  Xdyov  e^ov  GeiiQ  àv  xi;  paôtcoç. 


l'ame.  153 

lité  se  trouve  chez  tous  les  animaux,  il  n'en  reste  pas 
moins  vrai  qu'elle  juge  de  la  difTérence  des  qualités  sen- 
sibles et  que,  à  ce  titre,  elle  est  comme  une  première 
ébauche  de  la  raison  '.  Les  facultés  de  l'âme  ne  se  juxta- 
posent pas  comme  des  lames  de  fer  ;  elles  se  compénètrent 
les  unes  les  autres  :  et  c'est  là  une  chose  que  Platon  n'a 
pas  vue  avec  assez  de  précision.  En  outre,  il  a  le  tort  de 
considérer  comme  primitives  des  différences  qui  ne  sont 
que  dérivées.  Par  exemple,  l'amour  du  bien  et  l'amour 
du  plaisir  dépendent  l'un  et  l'autre  du  désir,  ils  en  sont 
deux  espèces  ;  et  le  désir,  à  son  tour,  suivant  qu'il  est 
brut  ou  réfléchi,  se  rattache  soit  à  la  sensation  soit  à  l'in- 
tellection  -.  De  plus,  et  par  le  fait  que  Platon  s'arrête  à  des 
distinctions  de  surface,  sa  classification  n'a  pas  de  limite 
précise.  Si  l'amour  du  bien  suppose  une  faculté  et  l'amour 
du  plaisir  une  autre,  il  en  va  de  même  a  fortiori  pour  la 
nutrition,  pour  la  sensation,  pour  la  locomotion  et  pour 
l'intellection  ;  il  en  va  de  même  aussi  pour  le  désir  brut, 
pour  le  volontaire,  le  libre,  le  plaisir  et  la  douleur,  la 
joie  et  la  tristesse;  car  ces  choses  diffèrent  entre  elles  au- 
tant ou  plus  que  le  goût  du  bien  et  celui  du  plaisir  ^.  On 
ne  s'arrête  plus,  et  l'on  peut  dire  d'une  certaine  manière 
que  le  nombre  des  facultés  s'élève  à  l'infini^. 

Platon  n'a   pas    résolu  le   problème    dont    il  s'agit;' 
et  son  insuccès  vient  sans  doute  du  point  de  vue  auquel 

1.  Them.,  Paraphr...,  lï,  215,  12,  Lipsiâe,  éd.  L.  Spengel,  1866  :  >ca6à  {xèv 
yàp  xpîvet  xàç  èv  toTç  alaOriTOÎç  Siapopàç  xai  àçop[iv^  xat  £7itêà6pa  yivexai  xiji 
)>6yw,  xatà  TouTo  àv  oo^ete  voù  xoivcavEtv  xa6o  ôé  scjtiv  oùSèv  sXaxTov  èv  toÎç 
àXoYOtç  Çtooiç,  TauTiT]  ôè  au  uaXiv  ôcXoyov  àv  vo[xicr6£iiQ. 

2.  Arist.,  De  an.,  r,  9,  432^,  5-7. 

3.  Ici.,  Ibid.,  r,  9,  432%  26-31  ;  432%  1-4. 

4.  /f/.,  Ibid.,  r,  9,  432^,  24  :  TçoTiovyâp  ttva  ocTietpa  cpaîvexai;  cf.  ibid.,  F, 
10,  433",  1-4. 
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il  s'est  placé  pour  le  résoudre.  Il  semble  n'avoir  étudié 
l'âme  que  dans  l'homme.  Le  vrai  procédé,  c'est  de  la 
considérer  telle  qu'elle  se  manifeste  dans  l'ensemhle 
des  êtres  vivants .  Alors  on  trouve  des  divisions  toutes 
faites  ;  et  ces  divisions  ne  présentent  plus  rien  d'artificiel, 
vu  que,  étant  l'œuvre  même  de  la  nature,  elles  ne  peuvent 
être  que  conformes  à  ses  lois. 

Si  l'on  suit  cet  autre  procédé,  l'on  observe  d'abord  une 
sorte  de  gradation  d'êtres  animés  où  la  vie  revêt  quatre 
modes  principaux  :  la  nutrition,  la  sensation,  la  locomo- 
tion et  l'intellection  ^.  Puis,  lorsque  l'on  compare  ces 
modes  entre  eux ,  on  constate  qu'ils  ne  se  ramènent  pas 
totalement  les  uns  aux  autres  :  la  sensation  se  distingue 
essentiellement  de  la  nutrition,  la  locomotion  des  deux 
phénomènes  précédents,  et  l'intellection  de  tout  le  reste-. 
Enfin,  lorsque  l'on  compare  ces  modes  aux  autres,  on 
voit  qu'ils  en  sont  comme  la  source  :  de  la  sensation 
découlent  à  la  fois  le  plaisir,  la  douleur  et  le  désir 
spontané^  ;  à  l'intellection  se  rattache  le  désir  réfléchi,  le 
volontaire  et  le  libre  ^.  Quant  à  la  locomotion,  il  est  vrai 
qu'elle  dérive  indirectement  de  la  connaissance  et  directe- 
ment du  désir  ^;  et,   par   suite,  l'on  ne  peut  pas  dire 

1.  Arist.,  De  an.,  B,  2,  413%  20-26  :  Xsyojjlev  ouv  àpyjr^v  XaêôvTs;  Ty^i; 
(Txévl/ewç.SiwptaÔaiTÔêfJuJ'uxovToO  à.^'jyo^ji&X^f^v.  nXeova-/ài;  Se  xoOÇrjvXsYOfAsvou, 
y.àv  sv  Ti  TOUTiov  èvu7iàp"/"i[]  (Jiovov,  î^rjv  aÙTO  çaixev,  oiovvoOç,  alaôriC-i;,  xivrjai;  xai 
ardcat;  Y)  xatà  totxov,  ett  xîvr,(n;  rjxaTà  Tpoçyjv  xal  çôiffiç  T£  xai  a'jçYjaiç. 

2.  /£/.,  IbicL,  B,   3,  415%  1-13. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  3,  414",  4  :  w  ô'  aî(î9r,(7i;  uuâpxsi,  toutw  rjôovTJ  ts  xai 
XuTrr)  xai  zb  riSu  t£  xai  XuTTiQpôv,  ol;  6è  xa'jta,  xai  r\  £7ii6u[xia;  De  somn.,  1, 
454  ,  29-31. 

4.  Id.,  De  an.,  T,  10,  433%  23  :  y\  yàp  pouÀriaiç  ôpE^iç-  ôrav  6e  xarà  tôv 
Àoytafxôv  xtvïJTai,  xai  xaxà    pDÛ),r,(7iv  xtveïtai  ;  Et  II.  Nie,  F,  1-8,  l!09"-I114". 

5.  Id.,  De  an.,  A,  3,  406",  24-25  :  ôXco;  ô'  oûx  ùutw  çaîvexai  xivôîv  t^^  ij/ux^l  "^à 
Çôiov,  aklà  Stà  Tîpoaipéffew;  Ttvoç  xai  vOT^aew?;  Ibid.,  F,  10,  433%  21-23. 
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absolument  qu  elle  soit  primitive.  Mais  elle  l'est  encore 
d'une  certaine  façon.  Le  désir  ne  meut  pas  par  lui-même  ; 
il  meut  par  l'intermédiaire  d'un  organe  central  d'où  le 
mouvement  se  propage  dans  les  différentes  parties  du 
corps  1.  Or  l'ébranlement  de  cet  organe  qui  débute  à  la 
limite  du  conscient  et  de  l'inconscient,  est  assez  original 
pour  qu'on  puisse  le  regarder  comme  un  autre  point  de 
départ. 

La  vie,  telle  qu'elle  se  développe  dans  la  nature,  pré- 
sente donc  bien  quatre  phénomènes  dominants,  quatre 
phénomènes  autour  desquels  tous  les  autres  viennent  se 
grouper  comme  autour  de  leurs  centres.  Et,  par  consé- 
quent, l'âme  peut  avoir  quatre  facultés,  et  pas  plus  :  la 
nutritivité,  la  sensibilité,  l'intelligence  et  la  puissance 
motrice-.  Cependant,  Aristote,  un  peu  plus  loin,  sent  le 
besoin  d'augmenter  cette  liste  :  il  y  ajoute  l'appétivité  ^. 
Mais  cette  addition  n'est  pas  conforme  à  son  principe  ;  de 
plus,  il  tombe,  en  la  faisant,  sous  le  coup  des  critiques 
qu'il  a  lui-même  adressées  à  son  maître  :  on  peut  lui 
reprocher  que  sa  division  n'a  plus  de  terme. 

Du  moment  qu'il  y  a  plusieurs  facultés,  il  faut  savoir 
aussi  de  quelle  manière  elles  se  distinguent  les  unes  des 
autres;  et  c'est  un  des  problèmes  les  plus  difficiles  que 
l'on  puisse  se  poser  ^.  Si  les  facultés  de  l'âme  se  distin- 
guent réellement,  comment  se  ramènent-elles  à  l'unité 
d'une  même  forme?  Et  si  elles  s'identifient  entre   elles, 

1.  Arist.,  De  an,,  r,  10,  433^  19-27. 

2.  Td.,  Ibid.,  B,  2,  413'^,    10-13    :  ...  Touxot;   âiptaxat  [r;  «luyr,],   ôpsTtTixtp, 
atc6if)Tix(À),  ôiavoYiTixcJ),  xivriffet. 

3.  Id.,  Ibid,,  B,  3,414*,   3J-32  :  cuva|JL£tç   S' slTrojJ-ev  OpeTrTtxov,  ôpsxTtxdv, 
aiaôviTtxov,  xiviqtixôv  xa-rà  tottov,  ôiavoriTtxôv. 

4.  hU,Ihid.,  A,  1,  402'S  10-11. 
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comment  conservent- elles  la  diversité  de  leurs  fonctions? 

Il  est  possible  toutefois  que  la  question  comporte  plus 
d'une  réponse;  il  est  possible  aussi  qu'il  existe  un  mode 
de  distinction  auquel  on  n'ait  pas  pensé  jusqu'ici.  Il 
semble  bien  que  l'intellect  actif  soit  «  une  autre  espèce 
d'âme  et  qu'il  puisse  se  séparer,  comme  l'éternel  du  pé- 
rissable»^. Mais  il  en  va  différemment  des  facultés  infé- 
rieures :  impossible  d'admettre,  comme  quelques-uns, 
qu'elles  se  distinguent  réellement  les  unes  des  autres-. 
La  sensation  se  prolonge  dans  l'imagination  qui  n'en 
est  que  la  suite  naturelle  ;  de  son  côté,  l'imagination 
participe  d'une  certaine  manière  à  l'intellection,  puisque 
c'est  dans  les  images  elles-mêmes  que  nous  découvrons 
les  idées  ^.  L'amour  du  bien  et  le  goût  du  plaisir  sont 
deux  variantes  d'un  phénomène  unique,  qui  est  le  dé- 
sir. Et  le  désir  lui-même  ne  se  cantonne  pas  dans  «  la 
partie  irrationnelle  »  ;  il  s'imprègne  de  raison  :  ce  qui 
fait  qu'il  devient  tour  à  tour  souhait,  délibération  ou 
choix ^'.  Le  plaisir  n'est  pas  un  mode  à  part;  ce  n'est 
qu'un  épiphénomène  :  il  s'ajoute  à  l'acte  comme  le  sou- 
rire au  visage,  il  en  est  rachèvement^.  C'est  là  d'ailleurs 
un  point  sur  lequel  les  platoniciens  n'élèvent  aucune 
contestation. 

Toutes  les  facultés  de  l'âme  se  mêlent,  se  compénètrent 
et  si  intimement  qu'aucune  d'elles  ne  peut  exercer  sa  fonc- 

1.  Arist.,  Ve  an.,  B,  2,  413^  24-27. 

2.  /r/.,  Ibid.,B,2,  413",  27-29  :  xà  oà  /otuà  {xopia  Tîj;  ^\)yji',  (pOLVtpbv  ex 
TOJTWv  ÔTt  oùx  IcTi  "/^(ûpiczâ,  xaOàTTsp  TtvÉ;  cpactv. 

3.  Id.,  Ibid.,  r,  9,  432%  31  et  sqq.;  Ibid.,  T,  3,429%  1-2:  ri  çavxaata  àv  tir, 
"/ivyifft;  ÛTTO  T^;  al-rÔYiaeio;  Trjç  xax'  èvépYe'.av  Yiyvojxsvr)  [L]  ;  Ibid.,  F,  7,  431'',  2  : 
xà  {jilv  ouv  eiSy)  x6  voTQXixôv  Iv  xoT;  çavxàfftxatTi  voeT. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  3,  414%  2. 

5.  Id.,  Eth.  Nie,  K,  4,  1174%  23  :  TsXeiotSe  x^jv  èvép-yeiav  i]  f,SovYi.    . 
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tion  sans  le  concours  des  autres.  Et,  si  telle  est  leur  con- 
nexion, si  elles  sont  synergiques  à  ce  point,  il  ne  faut  plus 
parler  à  leur  sujet  de  division  spatiale,  ni  de  séparation  ;  ce 
sont  des  aspects  divers  d'une  seule  et  même  réalité  :  il 
n'existe  entre  elles  qu'une  distinction  logique  ^  Cette  solu- 
tion, il  est  vrai,  n'a  peut-être  pas  toute  la  clarté  désirable  : 
il  y  reste  un  fond  d'obscurité  ;  mais  rien  de  plus  humain. 
Les  puissances  de  l'âme  ne  nous  apparaissent  que  dans 
leurs  actes;  en  elles-mêmes,  elles  demeurent  inaccessibles 
aux  prises  de  l'intuition  :  elles  tiennent  de  l'inconnais- 
sable-. 

Quoi  qu'il  en  soit  de  la  nature  de  leurs  rapports 
mutuels,  les  facultés  de  l'âme  se  réalisent  dans  les  êtres 
vivants  de  manière  à  former  une  sorte  de  hiérarchie,  où 
le  supérieur  enveloppe  toujours  l'inférieur  3.  Les  plantes 
ne  possèdent  que  la  nutritivité  ;  les  animaux  joignent  à  la 
nutritivité  le  pouvoir  de  sentir.  Et  ce  pouvoir  lui-même 
présente  deux  degrés  :  tantôt  il  se  borne  au  tact,  tantôt  il 
s'élève  jusqu'à  la  locomotion.  Enfin,  chez  l'homme,  toutes 
ces  facultés  se  couronnent  d'une  énergie  à  part  qui  est 
l'intelligence  ^'. 

1.  Arist.,  Dean,,  B,  2,  413",  29:  tw  oè  Xôyw  on  sxepa,  çavepov. 

2.  Peut-être  aussi  la  solution  d'Aristole  n'est-elle  pas  définitive  :  entre  la 
distinction  locale  attribuée  assez  gratuitement  à  Platon  et  la  distinction 
logique,  il  y  a  la  distinction  réelle.  Toutefois,  ce  n'est  pas  à  S.  Thomas  lui- 
même  que  revient  formellement  la  découverte  de  ce  moyen  terme.  On  ne  trouve 
pas  dans  ses  œuvres  le  terme  realis  appliqué  à  la  distinction  des  facultés  de 
l'âme;  et  peut-être  sa  réserve  tient-elle  à  ce  sentiment  de  l'inexplicable  qu'ont 
tous  les  grands  génies  {S.  th.,  1*  :  ç.,  77,  2,  3,  4,  5  :  g.,  78  :  q.,  79  :  q.,  80,  1  : 
q.,  81  :  q.,  82,  5;  r  2*  :  q.,  17,  2,  ad  2  :  q.,  22,  2  et  3  :  q.,  50,  2:  </.,  50,  3,  ad 
1,2,  3:  (7.,  50,4:^.,  50,  5,  ad  1,2;  2"  T^-.q.,  18,  1;  3=*:  g.,  11,  \;S.  c.  g.,  11,  70). 

3.  Arist.,  De  an.,  B,  2,  413'\  32-33;  IbicL,  B,  3,  414%  28-33;  415",  1-13. 

4.  Ici.,  Ibid.,  B,  2,  413%  25-33;  413%  MO. 
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Cette  hiérarchie  des  êtres  vivants  se  fonde  sur  trois 
lois  principales  dont  la  première  est  celle  de  finalité. 

Tous  les  êtres  vivants  ont  besoin  de  se  nourrir  :  c'est  la 
condition  de  leur  développement  ;  et  il  n'en  est  aucun  qui 
ne  possède  la  nutritivité^  Tous  les  animaux  ont  besoin 
d'un  organe  à  l'aide  duquel  ils  puissent  choisir  leurs  ali- 
ments ;  autrement,  ils  n'arriveraient  pomt  à  conserver 
l'existence.  Et  cet  organe  leur  est  donné  :  c'est  le  goût 
qui  a  pour  base  le  tact-.  Tous  les  animaux  qui  se  meuvent 
sont  obligés  de  chercher  leur  pâture  ;  car  ils  ne  la  trou- 
vent pas  sur  place,  comme  ceux  qui  sont  immobiles.  Ils 
ne  pourraient  donc  subsister  s'ils  n'avaient  des  or- 
ganes qui  fussent  capables  de  les  renseigner  à  distance, 
si  leur  sensibilité  se  bornait  au  tact  et  au  goût?  Aussi 
possèdent-ils  en  plus  l'odorat,  l'ouïe  et  la  vue  3.  L'homme 
également  possède  tous  ces  sens;  et  c'est  une  marque  de 
finalité  plus  accusée  encore  que  les  précédentes.  Ces  sens, 
en  effet,  ne  sont  pas  seulement  nécessaires  à  notre  con- 
servation, ils  le  sont  aussi  au  développement  de  notre 
esprit.  Que  deviendrait  la  science,  si  Fâme  n'avait  pas 
des  fenêtres  ouvertes  sur  le  dehors  qui  correspondent  aux 
difierents  aspects  de  la  réalité?  A  quoi  se  réduirait  notre 
savoir,  sans  les  informations  qui  nous  arrivent  par  nos  or- 
ganes ''  ? 

La  seconde  loi  qui  préside  au  développement  de  la  vie, 
est  celle  de  la  continuité.  «  Le  passage  de  l'être  inanimé 
à  l'être  vivant  est  si   insensible,   que  Ton  ne  peut  dis- 

1.  Arist.,  De  an.,  F,  12,  434%  22-30. 

2.  Id.,  IbicL,  r,  12,  434",  11-24;  De  sens.,  1,  43G^  12-18. 

3.  Id.,  De  an.,  T,  12,  43i\  24  et  sqq.;  De  sens.,  1,  436",  18-21. 

4.  Id.,  De  sens.,  1,   437%  1-17;  De    an.,  T,  12,    434",  3-i;  Il)id.,   1%  13, 
435%  19-25. 
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tinguer  au  juste  où  se  trouve  leur  limite  commune  et  duquel 
des  deux  relèvent  les  intermédiaires.  Au  règne  inanimé 
succède  immédiatement  le  règne  des  plantes.  Or  les  plan- 
tes, comparées  entre  elles,  semblent  déjà  présenter  diffé- 
rents degrés  de  vie;  de  plus,  mises  en  face  des  êtres  inor- 
ganiques, elles  paraissent  animées  de  quelque  manière; 
et,  mises  en  face  des  animaux,  elles  paraissent  au  con- 
traire dépourvues  de  vie.  Le  passage  des  plantes  aux 
animaux  est  également  continu.  On  peut  se  demander,  à 
propos  de  certains  types  marins,  si  ce  sont  des  animaux  ou 
des  plantes.  Car  ils  sont  adiiérents  au  sol;  et,  si  on  les  ar- 
rache, nombre  d'entre  eux  en  périssent.  Les  pinnes,  par 
exemple,  sont  adhérentes;  et  les  solens,  une  fois  détachés, 
ne  peuvent  pas  vivre.  En  général,  les  crustacés,  quand  on 
les  compare  aux  animaux  qui  se  meuvent  d'un  endroit  à 
un  autre,  ont  l'apparence  de  la  plante  ))^.  On  remarque 
le  même  genre  de  gradation,  lorsqu'on  examine  les  diffé- 
rents modes  que  revêtent  la  sensation,  la  génération  et  la 
nutrition.  Tout  se  tient,  tout  s'apparente  dans  la  nature, 
et  de  telle  sorte  que  plus  on  connaît  d'individus,  moins 
on  est  tenté  de  faire  des  classifications  2. 

A  la  continuité  se  rattache  une  autre  loi,  qui  est  celle 
de  l'analogie.  Quand  la  nature  varie  son  œuvre,  c'est  en- 
core dans  l'unité  d'un  même  motif  qui  reparaît  toujours^. 
Au  système  osseux  correspondent,  chez  les  poissons  et 
les  serpents,  les  arêtes  et  les  cartilages^.  Les  plumes 

1.  Arist.,  Hist.  an.,  0,  1,  588",  4-17. 

2.  Ici.,  Ibid.,  0,  1,  17  et  sqq.;  Part,  an.,  A,  5,  681%  15  et  sqq.  —  V.  sur 
cette  question  et  la  suivante  Meyer,  Arisloteles  T/iierkunde,  Berlin,  1855. 

3.  Id.,  Part,  an..  A,  4,  644%    12-23;  Ibid.,  A,  5,    645%  3-10;  Hist.  an., 
A,  1,  486%  17-21;  Ibid.,  A,  7,  491%  14-19;  Ibid.,  B,  1,  497%  9-12. 

4.  Id.,  Part,  an.,  B,  8,  653%  33-36;  Ibid.,  B,  9,  655-',  16-21;  Ibid.,  B,  6, 
652%  2-6;  Hist.  an.,  l\  7,  516%  11-20;  Ibid.,  T,  8,  517%  1-5. 
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sont  aux  oiseaux  ce  que  les  poils  sont  aux  animaux  ter- 
restres', et  le  bec  est  aux  uns  ce  que  les  dents  sont  aux 
autres 2.  Les  bras  de  l'homme,  les  pieds  antérieurs  des 
autres  animaux,  les  ailes  des  oiseaux  et  les  pinces  des  écre- 
visses  sont  autant  d'organes  qui  se  répètent  sous  des  formes 
différentes-^.  Au  lieu  de  main,  l'éléphant  a  une  trompe^; 
au  lieu  de  poumons,  le  poisson  a  reçu  des  branchies  en 
partage^;  les  plantes  se  servent  de  leurs  racines  comme 
d'une  bouche,  pour  prendre  leur  nourriture^.  Et  le  cœur"^ 
et  le  cerveau^,  et  le  sang^  et  la  langue '^  ont  leurs  équi- 
valents chez  les  animaux  qui  ne  possèdent  pas  ces  or- 
ganes. L'embryon  tient  de  l'œuf  ^^  ;  les  animaux  supérieurs 
sont,  à  leur  début,  comme  les  vers  d'où  sortent  les  in- 
sectes'^^  Et  du  dehors  la  même  loi  se  propage  au  dedans. 
En  apparence  au  moins,  l'âme  de  l'enfant  diffère  assez 
peu  de  celle  des  animaux.  L'iiomme  lui-même  découvre, 
dans  les  formes  inférieures  de  la  vie  psychologique,  d'é- 


1.  Arist.,  Part,  an.,  A,  4,   644\    21-22;  Ihid.,  A,  11,  691%   lc-17;  Hist. 
an.,  A,  1,  486^  21-22. 

2.  Ici.,  Part,  an.,  A,  12,  692»,  15-16. 

3.  Ici.,  IbicL,  A,   12,  693\  26  et  sqq.  ;  693",   10-13;  IbicL,  A,   11,  691'% 
17-19;  Hist.  an..  A,  1,  486%    19-21. 

4.  Id.,  Part,  an..  A,  12,  692%  16-17. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  645%  3-8;  Ibid.,  .1,  1,  676%  26-28;  Ilisl.  an..  S,  2, 
589%  18-20:  Ibid.,  B,  13,  504",  27-29. 

6.  Id.,  De  an.,  B,  4,  ^il6%  3-5;  De  juvcnt.,  1,  408%  9-12. 

7.  Id.,  Part,  an.,  B,  1,  647%  30-31;  Ibid.,  A,  5,  678%  33  et  sqq.;  Ibid., 
A,  5,  681%  14-17. 

8.  Id.,   Ibid.,  B,   7,  652%  19-25;  Ibid.,  7,    653%   10-12;  De    somn.,   3, 
457%  29-31. 

9.  /.'/.,  Part,  an.,  B,  8,  653%  19-21;  Ibid.,  T,    5,  668%  25-27;  Hist.  an., 
A,  3,  489%  21-23;  De  an.,  B,  11,  422",  19-23:  Ibid.,  B,  11,  423%  13-15. 

10.  Id.,  Part,  an..  A,  5,  678",  6-10. 

11.  Id.,  Hist.  an..  H,  7,  586%  19-23;  Gen.  an.,  T,  9,  758",  2-5. 

12.  Id.,  Gen.  an.,  r,  9,  758%  21-28. 
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tranges  imitations  de  ce  qui  fonde  sa  supériorité  :  les  bêtes 
ont  aussi  leur  manière  de  se  montrer  vaillantes;  les  bêtes 
aussi  ont  leur  façon  à  elles  de  raisonner^. 

Ainsi  le  règne  vivant  se  diversifie  à  rinfini.  Mais  cette 
diversité  n'enferme  rien  qui  soit  abandonné  au  hasard  : 
la  finalité  est  toujours  là  qui  mesure  tout,  proportionne 
tout  en  subordonnant  le  moins  bon  au  meilleur.  De  plus, 
cette  diversité  ne  présente  rien  ni  de  brusque  ni  de  to- 
talement inattendu  :  tout  s'y  fait  par  certaines  transitions 
insensibles  où  le  supérieur  rappelle  l'inférieur  en  l'en- 
richissant comme  d'une  note  nouvelle.  L'unité  dans  une 
constante  variété,  l'eurythmie  que  l'on  aime  à  trouver 
dans  un  bel  instrument  de  musique  :  voilà  le  trait  do- 
minant de  l'éternelle  et  intelligente  nature. 

Cette  théorie  d'Aristote  est-elle  comme  une  première 
ébauche  de  Févolutionisme  ?  On  serait  tenté  de  le  croire 
au  premier  abord,  à  voir  la  manière  dont  il  parle  de  la 
continuité  et  de  l'analogie.  Mais  on  se  détrompe  bien 
\ite,  quand  on  regarde  aux  grandes  lignes  de  sa  mé- 
taphysique. La  cause  première,  étant  immuable,  enve- 
loppe éternellement  la  même  efficacité,  la  même  force 
d'expansion  au  dehors  comme  au  dedans  ;  par  suite,  la 
nature  donne  toujours  tout  ce  qu'elle  peut  donner  :  il 
n'y  a  pas  de  marche  en  avant.  Ce  n'est  point  que  les 
formes  ne  tendent  à  monter;  par  elles-mêmes,  elles 
ne  sont  pas  des  types  immobiles,  comme  on  Ta  dit  sou- 
vent. Au  contraire,  elles  travaillent  toutes  à  se  délivrer 
en  se  purifiant  de  plus  en  plus,  à  conquérir  quelque 
nouveau  degré  de  perfection;  et,  si  rien  ne  s'opposait 
à  l'énergie  interne  qui  les  pousse,  elles  iraient  se  per- 

1-  Arist.,  Hist.  an.,  0,  1,  588\  18  et  sqq. 
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dre  cVuii  coup  dans  TActe  pur:  il  n'y  aurait  plus  que 
la  pensée  de  la  pensée.  Mais  la  matière  est  là  qui  résiste 
à  leur  amour  du  meilleur;  et  cette  résistance  les  arrête 
toujours  au  même  degré,  vu  que  rien  ne  change  dans 
le  principe  auquel  le  ciel  et  la  terre  sont  suspendus. 
Reste  donc  que  la  nature  réalise  à  nouveau  les  formes 
que  la  mort  a  détruites  :  elle  ne  fait  que  réparer  ses 
pertes. 


CHAPITRE  II 


LA   NUTRITION. 


La  distinction  des  facultés  de  Fâme  une  fois  établie,  il 
convient  de  les  reprendre  une  à  une  pour  en  donner 
une  notion  plus  précise  ;  et  la  vraie  méthode  à  suivre  en 
pareille  matière,  c'est  de  commencer  par  les  faits,  vu  qu'ils 
((  sont  logiquement  antérieurs  aux  puissances  »  ^. 

On  ne  peut  expliquer  la  nutrition  comme  l'ont  essayé 
Empédocle  et  Démocrite  ;  ici  encore  la  théorie  mécaniste 
se  trouve  en  défaut  -.  La  nutrition  n'est  pas  un  mé- 
lange, c'est  une  assimilation.  Dès  qu'un  être  prend  de 
la  nourriture,  commence  un  travail  intérieur  par  le- 
quel il  tend  à  la  changer  en  sa  substance  :  elle  de- 
vient son  sang,  sa  chair  et  ses  os  ;  l'aliment  absorbé 
perd  peu  à  peu  sa  forme  pour  revêtir  celle  du  vivant 
qui  s'alimente  ^. 

Du  moment  que  la  nutrition  est  un  phénomène  d'assi- 
milation, elle  ne  peut  aller  que  du  dissemblable  au  sem- 
blable. Parmi  les  anciens,  les  uns  ont  soutenu  que  le  vi- 

1.  Arist.,  De  an.,  B,  4,  415",  14-20  :  ...  Txpô-cspov  yâ?  elffi  Tôiv  guâ[ji£cov  al 
èvépYS'.at  xatal  TcpàEeiç  xatà  tov  )v6yov  ;  Ibid.,  A,  1,  402*^,  22-25. 

2.  Ici.,  Ibid.,  B,  4,  415\  28  et  sqq.;  416'^  1-18.  V.  plus  haut,  p.  145. 

3.  IcL,  De  gen.  et  corr..  A,  5,  321^  16-2i,  32-34;  cf.  328%  26-28;  De 
an,,  B,  4,  416%  6-18. 
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vant  se  nourrit  de  ce  qui  lui  ressemble  ;  d'autres  qu'il 
se  nourrit  de  ce  qui  lui  est  contraire  ^  Ces  deux  opinions 
se  concilient,  si  divergentes  qu'elles  soient  en  apparence  ; 
car  elles  répondent  aux  deux  aspects  principaux  du  pro- 
cessus de  la  nutrition.  L'aliment,  à  son  point  de  départ, 
diffère  de  l'être  nourri;  mais,  à  son  point  d'arrivée,  il 
ne  fait  plus  avec  lui  qu'une  même  chose  ^. 

Toutefois,  cette  conciliation  n'est  qu'approximative.  Si 
la  nourriture  digérée  ressemble  complètement  au  sujet 
nourri,  la  nourriture  à  digérer  ne  peut  en  différer  de 
toute  manière.  Rien  ne  devient  telle  chose  qui  ne  soit 
déjà  cette  chose  en  puissance  :  c'est  un  principe  iné- 
luctable ;  caria  matière  ne  fournit  que  ce  qu'elle  enve- 
loppe déjà  dans  ses  virtualités  ^.  Par  suite,  rien  ne 
devient,  du  sang  qui  ne  soit  du  sang  en  puissance;  rien 
ne  devient  de  la  chair  qui  ne  soit  de  la  chair  en  puis- 
sance ;  rien  ne  se  change  en  os  ou  en  nerfs  que  ce  qui 
contient  déjà  par  lui-même  de  quoi  se  changer  en  ces 
parties  de  la  substance  organisée  ^.  L'être  vivant  ne 
peut  pas  plus  vivre  de  tout  qu'un  artiste  ne  peut  faire 
une  statue  de  marbre  avec  du  bois  :  la  nutrition  suppose 
une  certaine  adaptation  de  la  nourriture  à  celui  qui  se 
nourrit  et  ne  s'opère  que  dans  la  mesure  même  où  elle 
est  donnée. 

D'ordinaire,    elle    ne   l'est  que   d'une   manière    assez 


1.  Arist.,  De  an.,  B,  4,  416%  29  et  sqq. 

2.  I(L,  Ibid.,  B,  4,  416%  4-9;  De  gen.  et  corr.,  A,  5,  322%  3-i. 

3.  Id.,  De  an.,  B,  2,  414%  25-27. 

4.  Id.,  De  gen.  et  corr.,A,  5,  322",  5-8  :  savepov  ôy;  oit  ô\jvà[Jiei  èxeTvo,  oîov 
El  aàpç,  ôuvàfJLei  o-âpxa.  'EvTeXey(e(a  àpa  àllo-  çôapàv  ôrjTouTO  càp^  YeyovEv.  oOxoOv 
oO>t  aÙTÔ  xaô'  auTÔ"  yéveTiç  y^P  ^^^  "^i^}  o^^  au^Y](7i;'  à),)và  tû  aù|av6{xsvov  TOUTfo; 
cf.  327%  22-31. 
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imparfaite.  Et  alors  le  phénomène  de  la  nutrition  se 
complique  :  il  n'est  plus  seulement  l'imposition  de  la 
forme  de  l'être  qui  absorbe  aux  éléments  absorbés;  il 
devient  un  travail  d'analyse  par  lequel  le  vivant  choisit 
ce  qui  lui  convient  et  rejette  ce  qu'il  ne  peut  s'iden- 
tifier :  de  là  les  sécrétions.  Mais  supposez  que  les  aliments 
fussent  assez  bien  adaptés  pour  ne  rien  contenir  d'irré- 
ductible à  l'organisme  qui  les  a  pris  ;  dans  ce  cas, tout  s'as- 
similerait sous  Faction  du  principe  nutritif  :  il  ne  resterait 
plus  aucun  déchet  à  éloigner  du  cours  normal  de  la  vie^ 

De  l'idée  de  la  nutrition  telle  qu'on  vient  de  la  fournir 
découle  une  autre  conséquence.  L'un  de  ses  effets  ap- 
parents est  la  croissance  de  l'être  animé  ;  mais  cet  efiPet 
ne  tient  pas  à  son  essence  elle-même  :  ici,  comme  ailleurs, 
la  quantité  n'est  qu'un  dérivé.  Puisque  la  nutrition  est 
un  phénomène  d'assimilation,  il  faut  aussi  qu'elle  soit 
initialement  un  phénomène  d'ordre  qualitatif.  Par  suite, 
c'est  pour  la  forme,  comme  par  la  forme,  qu'elle  se  pro- 
duit :  son  rôle  principal  est  de  la  conserver  le  plus 
longtemps  possible.  Aussi  voyons-nous  que  les  vivants 
se  nourrissent  encore  après  avoir  atteint  leur  maximum 
de  développement  2. 

La  nutrition  a  pour  condition  la  chaleur  :  considérée  du 
point  de  vue  physique,  elle  est  une  sorte  de  combustion  2. 

1.  Arist.,  De  gen.  etcorr.,  A,  10,  328^,  23-32. 

2.  Id.,  De  an.,  B,  4,  416^  11-19;  De  gen.  et  con\,  A,  5,  322%  20-29  :  ... 
Kat  y]  TpocpYi  xri  aù^rjorei  xo  aÙTÔ  [jlsv,  to  6'  eîvai  à).Xo'  ^  [xàv  yxg  iaxi  t6  Trpofftov 
Suvajxet  TToarj  câpl,  xauTy]  fièv  aù^yjxixov  aapxdç,  7)  6à  [xôvov  ôuvafxei  (jàp^,  TpoçVi , 
ToîjTo  6è  Toelôo;  aveu  viXïiç,  oîov  âOXoç  5'jva|xîç  xtç  èv  uXtq  èffxiv.  A  ce  point  de  vue, 
la  nourriture  est  une  forme  ou,  plutôt,  fait  partie  de  la  forme  de  l'être  ali- 
menté. 

3.  Ici.,  De  an.,  B,  4,  416",  28-29  :  Tràaav  5'  àvaYxatov  xpnriv  ôuvaaôat  TréxTE- 
oôai,  epYàÇexai  ôè  xr,v  7i£t|;tv  x6  ôepfjiov  oib  Tcàv  eii^-oyov  ly^et  6epu.6xrjxa. 
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Mais  ce  phénomène  ne  s'accomplit  pas  d'un  seul  coup; 

il  passe  par  une  série  de  phases  dont  chacune  l'approche 

de  son  terme  final. 

Les  aliments  descendent  d'abord  dans  T estomac  qui  les 

change  en  liquide ^  Puis,  de  l'estomac  ils  s'insinuent  dans 
le  mésentère  qui  est  aux  animaux  ce  que  les  racines 
sont  aux  plantes  ^  ;  de  là  ils  sont  introduits  dans  les  veines 
qui  les  vaporisent  et  commencent  à  leur  donner  une 
forme  sanguine  ^.  Tout  en  leur  faisant  subir  cette  trans- 
formation, l'action  des  veines  les  charrie  peu  à  peu  vers 
le  cœur  où  elles  ont  leur  aboutissement  commun''.  Ces 
vaisseaux,  en  effet,  après  avoir  enveloppé  le  corps  de 
leur  réseau  mobile  et  délicat,  se  réunissent  tous  en 
deux  confluents,  qui  sont  l'aorte  et  la  grande  veine; 
chacun  de  ces  confluents  vient  à  son  tour  se  déverser 
dans  l'une  des  deux  chambres  du  cœur.  Et  là  s'opère 
une  troisième  conversion,  qu'ont  préparée  les  deux  autres  : 
sous  l'action  de  la  chaleur  dont  cet  organe  est  le  centre 
et  le  principe,  la  nourriture  devient  du  sang  "'. 

Une  fois  formé,  le  sang  s'échappe  dans  les  différentes 
parties  du  corps.  Et  cette  diffusion  ne  se  fait  pas  au  hasard  ; 
elle  a  également  ses  lois.  Entre  les  deux  chambres 
du  cœur,  se  trouve  une  veine  commune  où  se  produit 
une  première  sélection  ^.  Par  la  partie  supérieure  de  ce 

1.  XiKi&T.,  Part,  an.,  T,  14,  674\  21-675%  30;  Ilist.  an.,  B,17,  507%  24-509% 
23;  Ibid.,  A,  1,  524%  9  et  sqq.;  Ibid.,  A.  3,  527";  Fart  an.,  B,  2,  647%  26. 

2.  Id.,  Part,  an.,  B,  3,  650»,  2-31;  Ibid.,  A,  3,  678%  6-15. 

3.  Id.,  De  somn.,  3,  456»,  2-5  :  Tyjç  |j.£vouv  ôûpaôev  ipoz,f,z  slaioûcrr.ç  si;  toù; 
SexTiv-OÙç  xonovc,  Yivexai  ii  àvaOujxtaffiç  et;  xà;  jf/Xeéaç,  èxeï  Se  ueTaêâXXouaa 
IÇat{xaToOTai  xai  Tiopeusiat  ItzI  Ty;v  àpx^iv;  Part,  an.,  B,  3,  650%  27-35;  A,  3, 
678%  6-15. 

4.  Id.,  De  somn.,  3,  456",  1-5. 

5.  Id.,Ibid.,  3,  458%  15-19. 

6.  Id.,  Ibid. 
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canal  mitoyen,  le  sang  le  plus  pur  monte  vers  le  cerveau, 
tandis  que,  par  sa  partie  inférieure,  le  sang  le  moins  pur 
descend  vers  les  intestins  ^ .  De  plus,  chacune  des  deux  moi- 
tiés de  la  veine  médiane  s'épanouit  en  embranchements, 
dont  le  nombre  augmente  au  fur  et  à  mesure  qu'on 
s'éloigne  du  centre  :  Grâce  à  ces  embranchements,  le 
sang  est  porté  jusqu'aux  extrémités  du  corps  ^,  vivifiant 
tout  sur  sa  route  dans  la  proportion  où  chaque  partie 
peut  se  l'assimiler.  Ainsi,  l'on  peut  dire  avec  Meyer  qu'A- 
ristote  n'a  connu  ni  la  distinction  des  veines  et  des  ar- 
tères, ni  la  circulation  du  sang  •'^;  mais  il  est  bon  de  re- 
marquer aussi  que  ce  sont  là  deux  découvertes  dont  il 
s'est  approché  d'assez  près. 

A  la  nutrition  se  rattache  tout  un  ensemble  de  fonc- 
tions organiques  qui  en  sont  ou  les  auxiliaires  ou  les 
effets.  Le  foie,  la  rate  et  la  membrane  graisseuse  qui 
entoure  les  viscères  contribuent  à  l'accroissement  de  la 
chaleur  animale  ''.  Le  cerveau,  tout  au  contraire,  en  est, 
par  sa  froideur  naturelle,  comme  le  perpétuel  modéra- 
teur^. Les  reins  et  la  vessie  sont  des  appareils  de  sécré- 
tion ^.  D'autre  part,  le  cœur  se  dilate  sous  l'influence  de 
son  travail  de  cuisson  et  force  par  là  même  les  cavités 
des  poumons  à  se  dilater  aussi  :  ce  qui  fait  que  Tair  s'y 

1.  Arist.,  De  somn.,  3,  458%  13-24;  Part,  an.,  B,  2,  647*^,  31  et  sqq. 

2.  Mais  ce  sont  les  mêmes  vaisseaux  qui  servent  au  mouvement  centri- 
fuge qui  part  du  mésentère,  au  mouvement  centripète  dont  le  terme  est  le 
cœur,  et  au  mouvement  centrifuge  qui  a  pour  point  initial  le  cœur  lui- 
même. 

3.  Ouvr.  cit.,  p.  425  et  sqq. 

4.  ÀRisT.,  Part.  an.,T,  7,  670%  20-21;  Ibid.,  A,  3,  677%  29-35. 

5.  Id.,  De  somn.,  3,  457",  29  et  sqq. 

6.  Id.,  Hist.  an.,  B,  16;  Part,  an.^  T,  8,  9,  particulièrement  à  partir  de 
la  page  672%  1. 
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engouffre.  L'air,  à  son  tour,  refroidit  ces  organes  par 
son  contact  et  les  rétrécit  à  nouveau  :  ce  qui  fait  qu'il 
en  est  chassé.  Alternance  qui  produit  à  la  fois  la  res- 
piration et  la  pulsation  ^ 

Le  propre  de  la  nutrition  n'est  pas  seulement  de  con- 
server l'individu  ;  c'est  aussi  et  principalement  de  perpé- 
tuer l'espèce.  Le  désir  éternel  qui  meut  l'univers  du 
dedans  va  toujours  au  meilleur;  et  le  meilleur  serait  que 
tous  les  êtres  fussent  éternels,  comme  les  sphères  et  les 
astres.  Mais  il  y  a  dans  la  matière  un  principe  qui  s'op- 
pose à  cet  achèvement  des  choses.  Nous  mourons  à  chaque 
instant  dans  nos  cheveux,  nos  dents  et  nos  membres;  à 
la  fin,  nous  mourons  tout  entiers.  Et  pareil  est  le  sort  des 
autres  vivants.  Pour  réparer  ces  ruines  incessantes,  la 
nature  a  communiqué  aux  individus  la  capacité  de  pro- 
duire leurs  semblables  :  elle  leur  a  donné  en  partage  la 
puissance  de  la  génération  -.  Or  la  génération  n'est  pas 
un  phénomène  à  part,  comme  la  sensation  ou  la  pensée  ; 
elle  n'est  que  le  prolongement  de  la  nutrition  elle-même  : 
c'est  ce  qui  ressort  de  l'analyse  des  faits. 

Il  y  a  des  êtres  vivants  qui  se  reproduisent  en  dehors 
de  tout  concours  sexuel.  Telles  sont  les  plantes  dont  la 
propagation  se  fait  par  graines  ou  par  boutures;  tels 
sont  aussi  certaines  plantes  et  même  certains  animaux, 
qui  naissent  de  matières  en  putréfaction  ou  sur  d'autres 
organismes^  :  il  existe  des  êtres  à  génération  spontanée. 
Au-dessus  de  ces  espèces  inférieures,  apparaissent  d'autres 

1.  Arist.,  Derespir.,20,  479",29elsqq.  ;480%l-15;/^;u/.,21,480%  16et  sqq. 

2.  Ici.,  De  an.,  B,  4,  415\  2G-29;  415",  1-7  ;  De  gen.  et  corr.,  B,  10,  336\ 
26  et  sqq.;  De  gen.  an.,  B,  1,  731",  20  et  sqq.;  Polit.,  A,  2,  1252»,  26-31. 

3.  Ici.,  De  an.,  B,  4,  415%  27-28;  Hist.  an..  E,   1,  539%  17-25;  HhcJ.,  539^, 
7-14;  Incl.  Arist.,  124",  3  :  au_a6ï'êr,xe  xal  in\  liâv  S^a^tov  xat  itzi  Tôiv  çutwv  aOtô- 
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individus  dont  la  reproduction  se  fait  au  contraire  par 
l'accouplement  des  sexes.  Le  mâle  contient  des  spermes, 
la  femelle  des  menstrues;  c'est  grâce  à  l'union  de  ces 
deux  principes  que  s'accomplit  la  génération  du  sem- 
blable par  le  semblable.  Dans  cette  synthèse  mystérieuse 
d'où  jaillit  l'étincelle  de  la  vie,  le  sperme  et  les  mens- 
trues ont  des  rôles  très  différents.  Le  premier  de  ces 
deux  termes  agit,  le  second  pâtit;  l'un  meut,  l'autre  est 
mû;  l'un  est  forme,  l'autre  matière  ^  Ainsi,  c'est  du  mâle 
que  vient  l'âme,  la  femelle  ne  fournit  que  le  corps  2.  Et 
ce  point,  Aristote  le  défend  avec  rigueur.  Il  n'est  pas  fé- 
ministe, non  plus  que  Platon;  on  peut  même  dire  qu'il 
l'est  moins  que  lui. 

Bien  qu'essentiellement  passives,  les  menstrues  ren- 
ferment, comme  toute  matière,  une  certaine  force  d'i- 
nertie qui  s'oppose  au  triomphe  total  du  sperme  ;  et 
c'est  par  là  que  s'expliquent  les  lois  de  l'hérédité.  La 
tendance  naturelle  du  sperme  est  de  produire  un  être 
absolument  semblable  à  celui  dont  il  se  détache  comme 
un  fragment  de  sa  substance  ;  mais  cette  tendance  est 
plus  ou  moins  entravée  dans  son  essor  par  la  résistance 
des  menstrues  :  ce  qui  donne  lieu  à  cinq  cas  dominants 
entre  lesquels   s'échelonnent  des  variantes  à  l'infini.  Si 

{jLaTaxtva  "yivecrôat*  xà  aÙTo[i.àTto;  Y'T^ôfxsva  ex  TÎvtov(£XYr;ç  crriTrou.evyi;,  opoaou  al.), 
èv  Ti'ai  (èv  popêopti),  xoTrpto,  TtôpiTTaJu-aai,  ^uXotç  al.)  y^yvETai.  Saint  Thomas  a 
maintenu  cette  opinion  (S.  th.,  1%  q.  45,  8,  ad  3;  q.  70,  3;  q.  70,  3,  ad  3; 
q.  71,  ad  1;  q.  yl,  2,  ad  2;  S.  c.  g.,  t.  I,  316-317;  Comment,  in  libros  Me- 
taph.,  p.  637%  638%  649\  éd.  Vives,  Paris,  1875);  et  les  expériences  de 
Pasteur  n'en  sont  peut-être  pas  une  réfutation  décisive. 

1.  Arist.,  Gen.  an.,  A,  20,  729%  9-14;  Ibid.,  21,  729%  12-18;  Ibid.,  730% 
24-30;  Ibid.,  B,  4,  738%  20-36;  /^ù/.,  740%  12-25. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  4,  738^,  25-26  :  lait  Sèio  [xàvffwaa  £x  toù  ^Tilto;,  'h  6à  •]/uyri 
£x  TOU  àppsvoç. 
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le  sperme  l'emporte  à  la  fois  et  par  la  force  qu'il  a  de 
reproduire  le  type  paternel  et  par  celle  qu'il  a  de  repro- 
duire le  sexe  masculin,  il  se  forme  un  homme  qui  res- 
semble au  père.  Si,  au  contraire,  le  sperme  est  vaincu 
sous  ce  double  rapport,  il  se  forme  une  femme  qui  res- 
semble à  la  mère.  Si  le  sperme  l'emporte  seulement  par 
la  force  qu'il  a  de  reproduire  le  type  paternel,  il  se  forme 
une  femme  qui  ressemble  au  père;  et,  si  le  sperme  l'em- 
porte seulement  par  la  force  qu'il  a  de  reproduire  le 
sexe  mascuKn,  il  se  forme  un  homme  qui  ressemble  à  la 
mère.  Supposé  que  le  sperme  n'ait  pas  assez  de  vitalité 
pour  marquer  son  empreinte  et  que  par  ailleurs  les  mens- 
trues ne  possèdent  pas  assez  de  consistance  pour  main- 
tenir la  leur,  on  voit  alors  réapparaître  l'un  des  types  fami- 
liaux :  la  génération  aboutit  à  un  phénomène  d'atavisme\ 
Tels  sont  les  moyens  qu'emploie  la  nature  pour  pro- 
pager la  vie  sur  la  terre.  Or,  si  l'on  excepte  les  espèces 
à  génération  spontanée,  ces  moyens  sont  autant  de 
modes  terminaux  de  la  nutrition.  Et  le  sperme  et  les 
menstrues  se  ramènent  à  des  aliments  assimilés  :  ce  sont 
comme  des  enveloppes  sanguines  qui  entourent  les 
organes,  en  reçoivent  le  mouvement  propre  à  chacun 
d'eux  et  le  continuent  par  elles-mêmes  une  fois  séparées 
de  l'être  générateur-.  Si  ces  principes  diffèrent  au  point 
que  l'on  a  vu,  c'est  grâce  seulement  aux  conditions  calo- 
riques où  s'opère  leur  formation 3.  Les  menstrues  devien- 

1.  Arist.,  Gen.  an.,  A,  3,  767»-769". 

2.  Id.,  Ihid.,  1,  1,  766^  7-15;  Ibid.,  A,  19,  726",  5-17.  Voir  d'ailleurs  les 
chapitres  17,  18, 19  et  20  du  livre  premier  du  même  ouvrage. 

3.  7^/.,  Ibid.,  B,  1,  734\  31-36;  Ibid.,  B,  4,  740",  25-34;  Ibid.,  B,  6,  743% 
3-4  :  rj  6à  yévsfjî;  ècttiv  èx  Tôiv  ôjJLOiofJLSpûv  utiù  'I^-j^sco;  xal  6£p{x6Tr,Toç  ;  Ibid.,  21- 
29;  Ibid.,  A,  1,  765",  8  et  sqq. 


l'ame.  171 

(Iraient  des  spermes,  si  la  femme  avait  un  tempérament 
plus  vigoureux  et  pJus  chaud  :  les  menstrues  sont  des  sper- 
mes ébauchés,  comme  la  femme  elle-même  est  un  homme 
en  de  venir  ^  Et  ce  qui  est  vrai  des  vivants  à  système  sexuel, 
l'est  aussi  des  plantes.  Les  semences  qu'enferment  les 
fruits  sont  les  analogues  des  spermes;  et  les  rejetons  sont 
un  effet  de  la  croissance,  qui  a  pour  cause  la  nourriture. 

La  puissance  génératrice  se  ramène  donc  à  la  puissance 
nutritive  2  :  elle  n'en  est  qu'un  point  de  vue.  D'autre  part, 
la  puissance  nutritive  n'est  pas  purement  corporelle  ; 
car  le  corps,  considéré  en  lui-même,  ne  suffît  de  soi  ni  à 
produire  ni  à  maintenir  l'harmonieux  balancement  de  ses 
parties.  C'est  l'âme  qui  emploie  et  façonne  la  nourriture 
au  profit  de  l'être  dont  elle  est  la  forme;  la  faculté 
nutritive  est  d'ordre  psychologique. 

Ainsi  pensait  Aristote  au  sujet  de  la  nutrition.  Et, 
certes,  sa  théorie  est  loin  d'être  vraie  à  tous  égards  :  elle 
sent  son  antiquité.  Mais  elle  n'en  contient  pas  moins  des 
vues  remarquables.  Inspiré  par  sa  philosophie  de  la 
matière  et  de  la  forme,  Aristote  soutient  déjà  que  la 
nutrition  suppose  la  présence  d'un  principe  hyperphysi- 
que,  l'intervention  «  d'un  agent  spécial  »,  comme  l'a  dit 
Claude  Bernard  en  notre  siècle.  Il  enseigne  tout  le 
premier  que  le  cœur  est  le  centre  de  la  vie  organique  : 
d'après  lui,  les  vaisseaux  sanguins  aboutissent  tous  au  cœur 
pour  s'irradier  ensuite  dans  les  différentes  parties  du  corps. 
Aristote  constate  également  le  phénomène  de  l'hérédité 
et  en  donne  une  explication  aussi  suggestive  qu'originale. 

1.  AiiiST,,  Gêner,  cm.,  A,  20,  728",  17-29  :  ...  scm  yàp  xà  xatap-Ti^via  cKép^aoù 
y.aôapôv  à),)và  osdtxevov  âpyacrîaç...  ;  Ibid.,  B,  3,  737"'',  17-29. 

2.  m,  Dean.,B,  4,  416^  20-29. 


CHAPITRE  III 


LA    SENSATION. 


Les  sens  n'opèrent  point  par  eux-mêmes  ^.  S'ils 
opéraient  par  eux-mêmes,  ils  seraient  perpétuellement 
en  acte;  et  tel  n'est  pas  le  fait  que  l'expérience  nous 
révèle.  Nous  ne  jouissons  pas  toujours  de  la  lumière; 
nous  ne  percevons  pas  toujours  des  sons,  des  odeurs  et 
des  saveurs;  le  tact  lui-même,  bien  que  répandu  par  le 
corps  entier,  ne  s'exerce  pas  dune  manière  continue; 
du  moins  ne  possède-t-il  pas  constamment  tous  les  modes 
qu'il  peut  revêtir  :  les  sens  ne  sont  de  leur  chef  qu'à  l'état 
de  puissance  2;  et,  par  suite,  ils  ont  besoin,  pour  agir, 
d'un  objet  extérieur  qui  les  excite  et  les  détermine.  Le 
bois  ne  brûle  que  sous  l'influence  d'un  agent  étranger 
qui  s'appelle  le  feu  :  ainsi  de  nos  organes  sensoriels;  ce 
sont  des  mobiles  auxquels  il  faut  un  moteur  qui  vienne 
du  dehors  les  élever  à  la  dignité  de  l'acte  ^. 

En  quoi    consiste   ce  commerce   des  sens  avec  leurs 

1.  Arist..  3Iet.,  r,  5,  1010",  35-37  :  o-j  yàp  09]  v^  y'  ai«yOïia"i;  aOTr,  éauxTi;  sartiv, 
à/.X'  ëc7Ti  Ti  xai  sxepovïiapàxyjv  aïa6r,<yiv,  ô  àvàyxy]  Tupéxspov  eîvai  tri;  alaôriaeto;. 

2.  M.,  De  an.,  B,  5,  417*,  6-9  :  AfjXov  o5v  ÔTt  to  alffôrjxixôv  oùx  sffxiv  evepyeîa, 
à).).à  ôuviast  [xovov.  Aïo  xaôaTtepTo  xaucràv  où  xaierat  aùio  xa9'  auxo  àvsu  to'j 
xa'jffxiy.oO-  exais  yàp  àv  éauxo,  xai  où6èv  sôîÏto  toù  ÈvT£>,e-/eta  Trupô;  ôvto;. 

3.  Id.,  Ibld.,  B,  5,  417'\  17-18  l'jzivzx  6è  Tràff^si^at 'tiveîTaïuTïèTOÙTcoiYiTixoO 
xai  èvspYelqp  ôvtoç. 
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moteurs  respectifs?  Là  se  trouve  le  point  vital  du  pro- 
blème de  la  perception  extérieure. 

Tout  d'abord,  le  sens  affecté  reçoit  en  lui  l'acte  de 
l'objet  qui  l'affecte  ^.  Car  c'est  un  principe  général  : 
l'acte  du  moteur  passe  dans  le  mobile  ;  il  se  propage  dans 
sa  virtualité,  il  s'y  continue  lui-même  2.  Bien  plus,  le  sens 
affecté  reçoit  tel  quel  l'acte  de  l'objet  qui  l'affecte  :  il  n'y 
ajoute  rien,  il  n'y  retranche  rien,  il  ne  l'altère  d'aucune 
façon  ;  il  le  reproduit  exactement  comme  un  miroir  par- 
faitement uni  reproduit  l'image  de  la  personne  qui  s'y 
contemple.  La  raison  que  l'on  en  doit  fournir,  c'est 
qu'étant  de  sa  nature  à  l'état  de  pure  puissance,  il  est 
aussi  totalement  indéterminé,  susceptible  par  conséquent 
de  revêtir  toutes  les  déterminations  qui  lui  sont  conna- 
turelles.  On  peut  même  dire  d'une  certaine  manière  que 
l'acte  du  sens  et  celui  de  son  objet  sont  identiques  ^. 
Ces  deux  actes  sont  des  formes  qui  se  ressemblent,  comme 
on  vient  de  le  voir.  Et  les  formes  qui  se  ressemblent  se  * 
différencient  bien  par  leurs  sujets;  mais,  considérées  en 
elles-mêmes,  elles  ne  font  plus  qu'un,  vu  qu'elles  ont 
une  seule  définition.  Enfin,  le  sens  affecté  ne  reçoit 
que  l'acte  de  l'objet  qui  l'affecte;  il  n'englobe  pas  sa 
matière.   Il  le    reçoit,    en   effet,  dans    la  mesure   où  il 

1.  Arist.,  De  an.,  F,  2,  426'"',  2-6:  ei  ôri  irsxivh  xîviQatç  xaiy)  TTOtYiaiç  xat  to 
■jtàôo;  èv  TÔ)  uoiou(/.£V(o,  àvâyxri  xai  x&v  t^/oçov  xai  tyiv  àxor]v  Ty;v  xat'  èvspy^iav 
£v  T^  xaxà  ôuva(ji.iv  elvar  r\  yàç)  xoO  Tioirjxtxou  xat  xivyjTixou  èvEpyeta  ev  tw 
7ià(7-/ovTi  sYYcvexaf  oio  oOx  àvàyxr)  to  xivoOv  xtveîffôai  ;  Ibid.,  9-11. 

2.  Id.,  PJtys.,  T,  3,  202'',  5-10  :  y)  oùtetô  ty)v  aXkox)  Èvlpyeiav  èv  ETspto  slvat 
àxoTtov  {lazi  yàp  -q  SîSa^tç  èvépveia  toîj  SiôacxaXixoù,  ëv  xivt  [xivxoi,  xat  oOx 
à7rox£X[ji,ri[Ji£vr),  àXkà  xoùôe  ivzStoz).,.;  Ibid.,  2i-22. 

3.  Id.,  De  an.,  F,  2,  425'\  25-27  :  f,  oà  xoO  alffOrjXoO  cv£pY£ia  xal  xrj;  atcj6r,a£to; 
Y)  aOxri  {JL£V  Èfixi  xai  (xîa,  xo  S  'stvaioO  xô  avxo  aùxatç;  P/iî/S.,  F,  3,  202'"',  14-20; 
Ibid.,  202^  10-14. 
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agit  ;  or  il  agit  dans  la  mesure  où  il  est  «  acte  » .  La  cire 
prend  la  figure  de  l'anneau  sans  le  fer  qui  le  compose; 
elle  reçoit  indifféremment  l'empreinte  de  Tor  ou  celle  de 
l'airain,  mais  ne  se  laisse  jamais  atteindre  ni  par  l'or  ni 
par  l'airain,  considérés  comme  tels.  Il  se  passe  quelque 
chose  d'analogue  dans  la  sensibilité.  Elle  «  pâtit  sous 
l'influence  des  corps  qui  possèdent  la  couleur,  la  saveur 
ou  le  son  »;  mais  ces  corps  ne  l'actionnent  que  par  ces 
qualités  elles-mêmes  :  la  sensibilité  ne  reçoit  des  objets 
que  leurs  formes  sensibles  K 

Pourtant  la  sensation  n'est  pas  un  phénomène  pure- 
ment passif;  il  s'y  fait  une  réaction  à  l'égard  de  l'objet  : 
il  s'y  manifeste  une  véritable  spontanéité. 

Elle  n'est  pas  ce  premier  changement  au  terme  du- 
quel l'être  sensible  se  trouve  produit  ;  elle  le  suppose  ^  : 
car  c'est  une  modalité,  et  une  modalité  quelconque 
ne  peut  avoir  lieu  que  dans  un  sujet  déjà  donné.  La 
sensation  n'est  pas  non  plus  un  changement  privatif, 
comme  celui  par  lequel  on  passe  de  la  vue  à  la  cécité, 
ou  de  la  chaleur  au  froid.  Il  faut  y  voir  un  mouve- 
ment, ou  plutôt  un  acte  qui  se  traduit  par  un  progrès 
dans  l'être  :  elle  apporte  à  la  sensibilité  l'achèvement 
qui  lui  convient  ^.  Et  cet  achèvement,  l'âme  le  veut  d'un 

1.  Arist.,  De  an.,  B,  12,  42i-',  17-24  :  xa86).ou  oè  Tispi  T^âar,;  alc-OTQaew;  SsT 
Xaêeîv  oTi  Tj  jxàv  aïaôviGiç  èaxt  xo  osxxixov  xwv  aîcrÔYixàJv  slotôv  aveu  x^ç  uXt;;, 
olov  ô  xY]p6ç  xou  ôaxxuXiov)  aveu  xou  cioripo'u  xal  xoO  "/puToO  ûs-/sxai  x6  (Tr)[JL£Tov, 
Xa[xêàvei  Se  xo  xpuaoùv  y)  xo  -/a).xoùv  arifxeïov,  àXV  oùy^Xi  y,ç^<^oz  r,  ■/jxlY.ài^. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  5,  417'',  16-17  :  xoù  alc6r,xiy.oO  yj  p.èv  Trpwxy]  jjLexaêo>ri 
YivexatuTio  xoù  yevvùJvxo;*  ôxav  ôà  ysvvyiôîi,  ë^st  "îîôvi  cotrirep  è7it(7xri[xr,v  xai  xo  at- 
crOàvsaôat. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  5,  417",  2-16  :  Oùx  ecrxt  o'  aTcXoùv  oOoè  xô  'Jiâay^ziy,  àW-à  xô 
[xàv  çôopà  XI ç  imà  xoù  èvavxtou,  xo  oè  (jcoxyjpia  (xàXXov  xoù  ôuvâtxst  ôvxo;  Ù7:6 
xoO  èvxeXexeia  ôvxo;  xai  ôfxoiou,  O'jxw;  w;  ouvapLi;  ëx£t  toô;  èvxéXe'/siav...  xô  ô' 
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vouloir  essentiel  ;  elle  y  tend  sous  l'influence  de  cet  amour 
profond  qui  fait  graviter  les  choses  vers  la  pensée  pure. 
Aussi,  dès  qu'une  forme  sensible  commence  à  se  dessiner 
dans  l'un  de  ses  organes,  elle  s'y  porte  d'un  élan  tout  na- 
turel',  s'y  éveille  à  titre  de  perception  et  la  convertit 
d'image  vivante  en  image  connue  -.  Mais  cette  espèce  de 
choc  en  retour  n'a  pas  l'efl'et  que  l'on  pourrait  croire  à 
l'égard  des  «  formes  sensibles  »  :  il  n'y  produit  pas  plus 
de  changement  que  la  réceptivité  des  organes.  La  connais- 
sance, considérée  en  soi,  demeure  pure  de  tout  alliage  : 
elle  n'altère  point  son  objet;  elle  ne  fait  que  s'en  saisir. 
Il  n'y  a  là  d'ailleurs  qu'un  aspect  de  l'activité  qui 
se  déploie  dans  la  sensation.  L'âme,  une  fois  mise  en 
mouvement,  ne  se  borne  pas  à  percevoir  la  forme 
sensible  ;  elle  la  rapporte  naturellement  à  sa  cause  ex- 
terne. Lorsqu'un  objet  donné  détermine  l'un  quelconque 
de  nos  organes,  nous  sentons  non  seulement  l'empreinte 
qu'il  y  dépose,  mais  encore  l'union  synergique  que  nous 
soutenons  avec  lui  :  nous  nous  rendons  compte  de  sa  pré- 

èx  5uvcx[A£t  ovTo;  {jiavôàvov  xai  Xa^i-êàvov  è7îtcrTTn,[xyiv  \jtzô  toO  ivzzkeyis.loç.  ôvto;  xal 
otoaaxaXixoO  rjTot  oOSà  Tiàayuv  çaxéov^  wcrTiep  eipyjai,  y]  ouo  xpoTrou;  sTvat  àÀÀoiw- 
CT£w;,  ir\v  Te  ètiI  xàç  c'TspriTixàç  Staôéo'stç  |j,£":aêo),r;v  xal  xvjv  £7rt  xà;  £$£i;  xal  xtqv 
çucriv.  Ibid.y  Y,  7,  431-^,  4-6  :  çaîvExaiSè  xô{X£v  alaôrjxov  èx  &uvà{X£t  ôvxo;  xou  cd- 
«îÔYixixoij  èv£pY£;a  tioiouv  où  yàp  iiàaj^ei  o08'  àXXoioOxat.  Mo  a)lo  eîSoç  xoùxo  x'.vtq- 
(î£w;.  SiMPL,,  In  libros  Aristotelis  De  anima  comm.,  192,  31  etsqq.,  éd. 
M.  Hayduck,  Berlin,  18S2  :  xi;  ouv  yj  7ioir,G'.ç,  y.cc:  v]  xtvTnai;,  "o;  xo  alorôr.xôv 
7rotï]xtx6v:...  oOx£  ôà  7cà9r]  oux£  xîv  yiiTtç,àXX'  elor\  xal  £v£pY£i.ai  xal  X£),£i6xyix£;... 

1.  SiMPL.,  Ibid.,  193,  8-9  :  xal  àp'  éaux'/i;  r,  ^\iyr,  ivzp-^eX  Ô£0[X£v/]  Ttpà;  xr.v 
£V£pY£iav  x^ç  xoO  ôpYavou  Ottô  xou  aicByjxoO  izzlryzui: . 

2.  Arist.,  Desomn.,  1,  45  i\  7-11  :  èTiil  ô'  oîixe  xrj?  J^'^^X^^  '^'°''  xo  alffôàveaôat 
oux£  XO  awfxaxoç  (ou  Y^p  rj  Sûvafxtç,  xoûxou  xal  y;  èvepYfita*  r\  Se  X£YO(X£vr]  aïc78y](yiç, 
(î);  èvspYEta,  xivYiat;  xiç  5ià  xoO  ctôfiaxo;  xvj;  «I^^X^'  £(TTc),  çavepov  w;  ovixg  XTJç 
i}/uyr,;  xo  Tràôoç  lotov,  oux'  à'^j'/ov  ccoaa  ouvaxov  at(j6àv£(j9at.  Il  se  fait  un  mou- 
vement qui  vient  de  l'âme;  c'est  là  ce  qui  s'appelle  proprement  du  nom  de 
sentir. 
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sence  et  nous  l'affirmons.  La  conscience  de  ce  contact 
du  réel  demeure  faible  en  certains  cas;  mais,  quand  l'ac- 
tion de  l'objet  est  très  marquée,  nous  ne  nous  mépre- 
nons jamais  ^  :  c'est  dans  la  certitude  que  s'acliève  le  cycle 
de  la  perception  extérieure. 

Il  y  a  donc  dans  la  sensibilité  un  principe  de  connais- 
sance. Et  ce  principe,  bien  qu'inséparablement  lié  à  l'é- 
tendue, ne  se  confond  pas  avec  elle;  il  s'en  distingue 
essentiellement  :  il  en  est  la  forme  et  de  ce  chef  ne  peut 
être  qu'incorporel  ^.  De  plus,  et  pour  le  même  motif,  ce 
principe  n'est  pas  indéterminé.  Mesure,  proportion,  har- 
monie :  ce  sont  là  autant  de  termes  qui  lui  convien- 
nent, parce  que  ce  sont  là  autant  de  termes  qui  con- 
viennent à  la  définition  de  la  forme;  toute  forme,  en 
effet,  dérivant  immédiatement  de  l'àme  du  monde  qui 
est  raison,  ne  peut  manquer  d'avoir  l'ordre  pour  marque 
essentielle.  C'est  là  d'ailleurs  ce  que  révèle  l'une  des  lois 
fondamentales  de  l'activité  sensitive.  «  Chacun  des  excès, 
soit  l'aigu,  soit  le  grave,  détruit  l'ouïe.  L'excès  de  saveur 

1.  Arist.,  De  an.,  F,  3,  428",  11-15  :  dia.  al  [xèv  à>.ri6eî;  àeî,  al  ôè  çavTadîai 
yivovTai  ai  TiXeîou;  'i^ZMOtX:,.  zr^tii'  oùôè  \i'^o\i.f^,  ÔTav  èvepyàjfjLev  àxpioco;  Tiepi  to 
aiffôriTov,  ÔTi  çaîveiai  toûto  -/ifjiîv  àvôpwTco;*  àXXà  [xàÀ),ov  otav  [xy;  èvapYw;  aîffôa- 
vw(Jie8a  [xoTeri  àXviOyi;  ^hî/euS^qç].  —  On  pourrait  être  tenté  de  fournir  une  autre 
explication  de  la  manière  dont  les  sensations  se  rapportent  à  la  réalité  :  on 
pourrait  croire,  en  se  fondant  sur  la  théorie  du  moteur  et  du  mobile  déve- 
loppée au  livre  III  de  la  Physique  (c.  3),  que  le  sens  une  fois  actionné  par 
l'objet  réagit  contre  lui  et  l'atteint  en  lui-même  :  ce  qui  donnerait  une  percep- 
tion immédiate  des  choses,  dont  l'espèce  sensible  ne  serait  plus  que  le  moyen. 
Mais,  comme  on  le  verra  plus  loin,  cette  explication  ne  s'accorde  pas  avec 
l'idée  qu'Aristote  se  fait  de  la  sensation  :  d'après  lui,  chaque  sens,  même  le  tou- 
cher, est  séparé  par  «  un  intermédiaire  »  de  son  objet  correspondant  (v.  p.  180). 

2.  Arist.,  De  an.,  B,  12,  424%  24-28;  De  gen.  et  corr.,  A,  5,  322%  28-29  : 
ToÙTo  Se  TÔ  sISo;  aveu  u);/];,  olov  àO).oç  ôyvafxiç  xt;  sv  OXy]  èariv.  Ces  paroles  se 
rapportent  à  la  nourriture;  mais  elles  s'entendent,  à  plus  forte  raison,  de 
la  sensibilité  elle-même. 
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détruit  le  goût;  ce  qui  est  brillant  ou  sombre  à  l'excès 
détruit  la  vue  ;  et  il  en  va  de  même  pour  les  odeurs  fortes, 
soit  douces  soit  amères,  à  l'égard  de  l'odorat  ».  Il  n'y  a 
d'agréable  et  de  fortifiant  que  les  sensations  bien  ryth- 
mées ^.  A  quoi  tient  ce  fait?  A  ce  que  le  fond  de  la  sen- 
sibilité est  lui-même  eurythmie.  «  Dès  que  le  mouve- 
ment subi  par  l'organe  est  trop  fort,  sa  forme  se  dissout, 
comme  le  ton  et  l'harmonie  quand  les  cordes  sont  frap- 
pées \dolemment  »  -. 

Ainsi  se  présentent  les  différents  caractères  de  la  sen- 
sation :  elle  est  à  la  fois  passion,  réaction,  perception  par 
là  même  d'une  forme  que  l'âme  rapporte  naturellement 
à  un  objet.  Et  de  ces  différents  caractères  découle  la  va- 
leur objective  de  la  connaissance  sensible. 

Si  les  sens  ne  se  déterminent  que  sous  l'influence 
des  objets,  il  faut  bien  que  ces  objets  possèdent  une 
réalité  préalable,  et  que,  partant,  il  y  ait  un  monde 
extérieur.  Sans  doute,  le  sensible,  pris  comme  tel,  n'existe 
pas  en  soi.  Envisagé  de  ce  point  de  vue,  il  a  son  acte 
dans  l'organe  qu'il  affecte,  il  devient  identique  à  la  sen- 
sation produite  :  il  commence  et  finit  avec  cette  sensa- 
tion ^.  Mais  on  n'a  plus  le  droit  de  raisonner  ainsi, 
lorsqu'on  vient  à  considérer  le  sensible  en  lui-même, 
indépendamment  de  tout  rapport  actuel  avec  nos  orga- 
nes. Vu  de  ce  biais,  il  est  une  réalité  qui  a  son  existence 
à  elle,  et  qui,  avant  d'exercer  une  action  quelconque 
sur  nos  sens,   est  déjà  pourvue  de   toutes  ses  qualités. 

1.  Arist.,  De  an.,  r,  2,  426%  27-31;  426^,  1-7. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  12,  424%  28-32. 

3.  Jd.^  Ibid.,  r,  2,  425",  26-28  :  yj  oï  toO  aî(j6r,Tou  èvepyeta  xai  tyjç  aîoÔTQ- 
(yew;  -q  aÙTr)  (xev  ecTTt  xac  (Jiîa,  t6  ô'  sivai  où  t6  aùxô  aOxat;*  ^Éycù  ô'  olov  ô  ^}/6?oç 
ô  xax'  èvépYEiavxai  r,  àxor]  rj  xax'  Èvépyeiav  ;  Ibid.,  425*",  28-31,  426%  1-20. 
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«  Les  anciens  physiologues  ne  s'exprimaient  pas  avec 
justesse,  lorsqu'ils  disaient  qu'il  n'y  a  ni  blanc  ni  noir 
en  dehors  de  la  vision,  ni  saveur  en  dehors  du  goût; 
leur  langage  cachait  un  mélange  d'erreur  et  de  vérité, 
La  sensation  et  le  sensible  se  prennent  de  deux  ma- 
nières :  à  l'état  de  puissance  et  à  l'état  d'acte.  Leur 
façon  de  parler  était  exacte  dans  le  dernier  sens,  inexacte 
dans  le  second  »  ^  Le  sensible  en  lui-même  est  antérieur 
à  la  sensation  ^  :  la  sensation  le  suppose,  comme  le  mo- 
bile suppose  le  moteur^. 

Non  seulement  il  y  a  un  monde  extérieur,  mais  ce 
monde  est  semblable  aux  formes  vivantes  qu'il  produit 
dans  nos  organes  '*.  Démocrite  se  trompait  en  ensei- 
gnant qu'il  n'existe  au  dehors  de  nous-mêmes  que  des 
atomes  qui  se  meuvent,  se  croisent  et  s'entrechoquent 
dans  le  silence  éternel  du  vide  infini.  Elle  est  autre- 
ment profonde,  autrement  riche  et  diverse  en  ses  effets, 
l'énergie  qui  s'exerce  au  sein  de  l'univers. Nous  ne  prê- 
tons à  la  nature  ni  l'immensité  du  ciel,  ni  la  magie 
des  couleurs,  ni  la  mystérieuse  arithmétique  des  sons, 
ni  le  charme  des  parfums  ;  c'est  d'elle,  au  contraire, 
que  nous  vient  comme  une  image  intérieure  de  toutes  ces 
choses.  Supposé  qu'il  n'y  ait  plus  sur  le  globe  aucun  être 

1.  Arist.,  De  an.,  r,  2,  426%  15-20. 

2.  M.,  Cat.^  7,7'',  36-38  :  To  yàp  a'.orOrjTov  :rpdT£povTri;al(y6riij£(û;  Soxeï  elvai. 
T6  {JLsv  yàp  aiTÔriTÔv  àvcipeOèv  auvavaipeï  x'/jv  aiff6r,(jtv,  r,  oà  aiffÔYi^riç  Toaldôrixôv 
où  GuvavatpEt. 

3.  Id.,_  Met.,  r,  5,  1010'',  31-37,  1011%  1  :  ...  xo  yàp  xivoùv  xoO  xivo-j[X£vou 
çpvKjei  TTpoxepôv  èoxt.  —  Voir  sur  celle  queslion  :  G.  Rodier,  ouvi'.  cit.,  t.  II, 
p.  373,  426%  19;  Siebecr,  Aristoteles,  p.  76  (Sluttgart,  1899). 

4.  Id.,  De  an.,  B,  5,  417-%  20  :  Tîâax-'  Ï^^P  "^ô  àv6[xoiov,  nsTiovGoç  ô'  ôixoiov 
eaxiv  ;  Ibid.,  418%  4-6  :  Tïàayei  [xàv  ouv  où/.  6[J(.ot&v  ûv,  ttskovGô;  S'  cbjjLoicoxai  xat 
£CTtv  oiov  èxeïvo. 
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sensible,  elles  continueraient  à  se  produire,  et  comme 
auparavant.  Il  existerait  encore  dans  le  monde  la  même 
quantité  de  lumière  et  de  chaleur.  Ni  les  arbres  ne  ces- 
seraient de  frissonner  au  souffle  du  vent,  ni  la  mer  de 
mugir  en  frappant  son  rivage;  et  les  printemps  ne  per- 
draient rien  ni  de  leurs  tièdes  haleines  ni  de  leur  odo- 
rante parure.  La  seule  différence  serait  qu'il  n'y  aurait 
plus  ni  œil,  ni  oreille,  ni  odorat,  ni  palais,  ni  toucher, 
à  jouir  de  la  beauté  du  spectacle. 

Pour  qu'il  en  fût  différemment,  pour  qu'il  y  eût  de 
la  relativité  dans  la  connaissance  sensible ,  il  faudrait  qu'il 
se  glissât  quelque  altération  ou  dans  l'objet  lui-même, 
ou  dans  la  forme  qui  résulte  de  son  action;  l'une  et 
l'autre  de  ces  deux  hypothèses  sont  dépourvues  de  fon- 
dement. L'objet  ne  change  pas  pour  agir  :  il  a  son  acte 
dans  le  sens  qu'il  affecte  ;  c'est  un  moteur  immobile  à 
l'égard  de  ce  sens,  comme  la  médecine  à  l'égard  du 
malade.  De  son  côté,  la  forme  sensible  ne  change  pas 
non  plus,  aussi  longtemps  du  moins  que  l'objet  de- 
meure présent.  Elle  ne  pourrait  changer  que  sous  l'in- 
fluence de  la  perception  qui  l'enveloppe  ;  et  la  percep- 
tion, comme  on  l'a  déjà  vu,  ne  modifie  rien  :  elle  respecte 
tout  ce  qu'elle  compénètre  de  sa  lumière. 

Pourtant,  cette  démonstration,  si  précise  qu'elle  pa- 
raisse, ne  suffit  pas  à  fonder  de  tous  points  la  valeur 
objective  de  la  connaissance  empirique.  Rigoureusement, 
le  principe  d'assimilation  de  l'organe  à  son  moteur  ne 
garantit  que  les  «  formes  sensibles  »  et  l'existence  de 
la  cause  extérieure  qui  les  produit.  Dès  qu'il  est  ques- 
tion de  définir  la  nature  de  l'objet  qui  agit  ou  de  se 
prononcer  soit  sur    sa    figure,   soit    sur   sa  grandeur, 
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soit  sur  son  mouvement,  soit  sur  sa  distance,  ce  principe 
nous  laisse  par  lui-même  sujets  à  l'erreur  ^  ;  il  ne  garde  sa 
portée  qu'autant  que  Ton  y  adjoint  un  certain  nombre  de 
conditions. 

Ce  n'est  pas  directement  que  les  objets  atteignent  les 
sens  qui  leur  correspondent.  Entre  le  visible  et  la  vue  2, 
le  son  et  l'ouïe  ^,  l'odorant  et  l'odorat  s'interposent  l'air 
et  l'eau  ^;  entre  le  tangible  et  le  toucher,  il  y  a  la 
chair.  Ce  serait  une  illusion  de  croire  que  la  chair  fait 
partie  du  sensorium  tactile;  si  elle  en  faisait  partie,  il 
ne  percevrait  pas  plus  le  tangible  que  l'œil  ne  perçoit 
un  objet  blanc  appliqué  sur  sa  surface.  Le  toucher  se 
situe  au  dedans  :  il  a  son  siège  dans  le  cœur  ^  ;  et  la 
chair  n'est  qu'une  sorte  d'intermédiaire  à  travers  lequel 
il  reçoit  le  choc  des  corps,  «  comme  celui  qui  est  frappé 
à  travers  son  bouclier  »  ^\  Tous  nos  sens  supposent  un 
milieu,  qui  leur  transmet  l'acte  des  sensibles  ;  par  suite, 
il  faut  que  cette  transmission  n'altère  rien,  qu'elle  de- 
meure conforme  dans  tout  son  parcours  à  l'im^Dulsion 
immédiate  et  originelle  de  l'objet. 

Nos  organes  sensoriels  sont  sujets  à  diverses  maladies 

1.  Arist.,  De  on.,  B,  6,  418",  11-16  :  liytà  ô'  ïôtov  [ih/à  [xy]  èvôéyeiai  éxepa 
alaô-^ffet  alffOàvecôai,  y.ai  irept  ô  \ii]  èvêsysiai  à7îaTr,6-?;vat,  olov  ûi]/i;  -/pwfjiaTO;  xai 
àxor; '^oqpou  xai  yôûaiç  /ujxo'j.r,  ô'  â-^ri  nXeiouc  {Jièv  s^ei  ôiaçopâ;-  àll'  i'/.iaiy]  ^e 
xpCvet  TiepÎToyxtov,  xai  oOx  àTiaràTai  oti  xptofxa  oùS'oti  4'0?°?>  àû.à.  ti  to  x£-/p(o- 
cfi.évovT'i  TCOÙ,  YiTi  TÔ  i|/oço\iv  7]  Tioù  ;  Ibul.,  41  S'*,  20-23;  IbUL^T,  1,425*,  24-30; 
Jbid.,  r,  6,  430^  2-3;  Met.,  T,  5,  1010\  18-26. 

2.  Ici.,  De  an.,  B,  7,  419%  15-21;  Ibid.,  B,  11,  423'\  17-20. 

3.  Id.,Ibid.,]i,  8,  419",  18-2  0  ;  Jbid.,  B,  II,  423",  17-20;  De  sens.,  6,  446^ 
6-9. 

4.  Id.,  De  an.,  B,  9,  42P,  9-13;  Ibid.,  B,  11,  423",  17-20. 

5.  Id.,  De  somn.,  2,  455",  12-25.  D'après  ce  texte,  le  tact  et  le  sens  commun 
paraissent  avoir  le  même  organe. 

6.  Id.,Dean.,B,  11,  423",  8-26. 
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qui  en  troublent  la  réceptivité  :  et  alors  nous  voyons  en 
jaune  ou  violet  ce  qui  est  blanc,  en  mouvement  ce  qui 
est  immobile  ;  nous  trouvons  amer  ce  qui  est  doux  et  doux 
ce  qui  est  amer  ;  les  sons  changent  de  timbre  et  d'inten- 
sité ^.  L'activité  de  nos  sens  peut  même  devenir  assez 
grande  pour  réagir  sur  les  objets  :  on  observe,  par 
exemple,  que  lorsque  les  femmes,  à  l'époque  des  mens- 
trues, se  regardent  dans  un  miroir,  leurs  yeux  projet- 
tent sur  l'airain  poli  une  sorte  de  buée  sanguine  qu'il 
est  assez  difficile  de  faire  disparaître  ~.  Par  conséquent, 
il  faut  que  les  organes,  pour  recevoir  à  l'état  pur  l'acte 
du  sensible,  soient  eux-mêmes  dans  leur  état  normal. 

Derrière  les  sens  périphériques,  il  y  a  un  sensorium 
central,  comme  on  le  verra  plus  loin;  de  là  une  autre 
source  de  perturbation  pour  la  connaissance  empirique. 
La  moindre  ressemblance  suffit  à  l'amoureux  pour  se 
convaincre  de  la  présence  de  l'objet  aimé,  au  peureux 
pour  se  convaincre  de  la  présence  de  l'ennemi  ;  les  fié- 
vreux voient  dans  les  inscriptions  qui  sont  sur  les  murs 
des  animaux  terribles  dont  ils  s'efforcent  de  se  défendre. 
Pareils  sont  les  effets  de  la  colère  et  de  nos  autres  pas- 
sions :  elles  provoquent  de  leur  chef  des  images  hal- 
lucinatoires, qui  recouvrent  la  forme  sensible  produite 
par  l'objet  réel  ;  et  nous  voilà  dans  l'erreur  3.  Il  faut 
donc  que  cette  intervention  du  dedans  n'ait  pas  lieu  ;  il 
faut  que  les  sens  soient  seuls  à  rendre  leur  témoignage. 

Mais  ces  conditions  se  trouvent  généralement  réali- 
sées.  L'acte  de  l'objet  sensible  se  transmet  de  proche  en 

1.  Arist.,  De  insomn.,  2,  460^  3-9  jcf.  Met,,  Y,  5,  1010^,  3-9  :  ...  Kal  uots- 
pov  oia  Toî;  OyiocivouCTiv  y]  ola  toTç  xà[xvou(7tv... 

2.  Id.,  De  insomn.,  2,  459^  26-32  ;  Met.,  T,  5,  tOO^^  2-6. 

3.  /rf.,  De  insomn.,  2,  460%  3-16. 
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proche  jusqu'à  son  organe  respectif  :  ainsi  le  veut  la  loi 
d'après  laquelle  l'acte  du  moteur  se  produit  dans  le  mo- 
bile. D'ordinaire,  les  sens  extérieurs  fonctionnent  d'une 
V  façon  normale;  et  il  en  va  de  même  pour  le  sens  com- 
mun. Car  la  nature  veut  l'ordre  :  et,  dans  la  majorité 
des  cas,  elle  réussit  à  le  produire;  les  troubles  que  l'on 
vient  de  décrire  ne  sont  que  des  accidents.  C'est  dans 
l'idée  de  la  finalité  universelle  que  s'achève  l'analyse  de 
la  connaissance  sensible. 

D'ailleurs,  quand  il  se  produit  des  anomalies,  on  a  des 
procédés  pour  s'en  rendre  compte,  aussi  longtemps  du 
moins  que  l'on  garde  la  maîtrise  de  soi-même  ^.  D'abord, 
on  corrige  le  présent  par  l'expérience  du  passé.  Lorsqu'on 
quitte  le  port,  les  côtes  semblent  se  mouvoir;  mais  on  sait 
déjà  de  conviction  sûre  qu'elles  sont  immobiles,  et  l'on  en 
conclut  que  c'est  le  bateau  qui  se  meut  2.  De  plus,  on  cor- 
rige le  présent  par  l'expérience  du  présent.  Si  l'on  remue 
une  boulette  de  mie  de  pain  entre  ses  doigts,  il  arrive  au 
bout  d'un  certain  temps  que  l'on  en  sent  deux  ;  mais  la 
vue  est  là  pour  nous  apprendre  qu'il  n'y  en  a  toujours 
qu'une  ^.  Nous  pouvons  aussi,  pour  lever  la  difficulté, 
recourir  à  la  lumière  du  raisonnement.  Par  exemple,  le 
soleil,  d'après  le  témoignage  de  nos  yeux,  n'a  guère  qu'un 
pied  de  largeur  ;  mais  une  inférence  assez  simple  suffît  à 
dissiper  cette  tromperie.  Le  soleil,  pour  envelopper  la 
terre  de  ses  rayons,  doit  en  être  très  éloigné  ;  et,  de  la  dis- 
tance où  il  est,  il  ne  peut  se  projeter  dans  notre  organe 

1.  Arist.,  De  insomn.,  2,  460'',  lG-18  :  atxtov  ôà  toû  cufxêaîvetv  xaÙTa  (àTiàta;) 
TÔ  \Lri  xaxà  Trjv  aOiriv  ôuvajxtv  xpiveiv  tots  y.upiov  xal  w  rà  çavTaafxaTa  Ytvstat; 
cf.  iOid.,  13-16.  —  V.  Sylv.  Maur.,  ouvr.  cit.,  t.  IV,  p.  183"-183\ 

2.  Arist.,  De  insomn.,  2,  460",  22-27. 

3.  Id.,  Ibid.,  2,  460\  20-22. 
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visuel  qu'à  condition  d'avoir  un  volume  immense.  La 
réflexion  est  une  réductrice  toujours  en  éveil  des  erreurs 
de  la  sensation  ^ . 

Aristote  poursuit  donc  la  relativité  partout  où  il  la  ren- 
contre :  il  en  est  l'ennemi,  comme  Protagoras  était  celui 
de  l'être.  Mais,  malgré  son  effort  génial,  il  ne  semble  pas 
qu'il  l'ait  entièrement  évincée. 

A  l'état  normal,  nous  ne  voyons  pas  tous  les  mêmes 
teintes  en  face  du  même  objet;  nous  ne  sentons  pas  tous 
les  mêmes  fleurs  de  la  même  façon  ;  et  ce  qui  est  lourd 
pour  un  oiseau,  se  trouve  d'être  léger  pour  un  éléphant  2. 
Il  y  a  dans  la  sensation  une  équation  indi\dduelle,  et  peut- 
être  aussi  une  équation  spécifique,  qui  résiste  à  la  théo- 
rie d' Aristote.  On  peut  même  dire  que  le  principe  fonda- 
mental de  cette  théorie  demeure  sujet  à  caution.  Qui  nous 
dit  que  la  finalité  demande  une  ressemblance  parfaite  de 
la  représentation  à  son  objet?  Tout  ne  va-t-il  pas  comme 
auparavant,  si  l'on  suppose  une  série  de  signes  qui  sym- 
bolisent la  suite  des  faits  naturels  sans  en  être  les  so- 
sies? 

De  la  valeur  objective  de  la  connaissance  sensible,  Aris- 
tote passe  à  ce  que  l'on  peut  appeler  son  extension. 

Il  y  a  cinq  sens,  et  Ton  ne  conçoit  pas  qu^il  y  en  ait 
plus  3;  car,  s'il  y  avait  un  sens  de  plus,  quelle  pourrait 
être  sa  matière?  Ce  ne  serait  pas  da  feu,  vu  que  le  feu, 
composant  comme  la  base  de  tous  les  sens,  n'est  propre 
par  là  même  à  aucun  d'eux  ;  ce  ne  serait  pas  de  la  terre 
non  plus,  vu  que  la  terre  a  dans  le  toucher  la  seule  place 

1.  Arist.,  De  insomn.,  2,  460'',  18-20. 

2.  Ici.,  Met.,T,  5,  1009'',  7-10;  Ibid.,  1010",  4-10.  Aristote  exprime  en  ces 
deux  passages  des  objections  que  sa  tliéorie  ne  résout  que  partiellement. 

3.  Id.,  De  an.,  r,  1,  424^  22-24. 
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qui  lui  convienne.  Restent  donc  l'air  et  l'eau.  Mais  l'air 
forme  déjà  l'ouïe  ;  l'eau,  la  vue;  l'air  et  l'eau,  l'odorat  :  de 
telle  sorte  qu'il  est  impossible  de  combiner  ces  deux 
corps  simples  de  manière  à  obtenir  un  organe  nouveau  ^ 
Il  faut  qu'il  n'y  ait  que  cinq  sens  :  ainsi  le  veut  la  physique. 
D'autre  part,  l'homme  n'est  pas  né  pour  un  savoir 
incomplet  et  fragmentaire  ;  du  moment  qu'il  possède  l'in- 
telligence, sa  fin  doit  être  la  science  universelle.  Or  la 
science  universelle  n'est  faisable  que  si  l'on  perçoit 
l'ensemble  des  phénomènes  à  travers  lesquels  se  mani- 
feste l'essence  des  choses  :  celui-là  seul  peut  connaître 
toutes  les  formes  intelligibles  qui  connaît  d'abord  toutes 
les  formes  sensibles-.  Il  y  a  donc  lieu  de  croire  que 
les  cinq  sens  dont  nous  sommes  doués  suffisent  à  nous 
mettre  en  rapport  avec  la  totalité  des  aspects  sous  lesquels 
se  présente  la  nature  :  il  n'existe  dans  la  réalité  aucun 
mouvement,  aucun  mode,  aucune  qualité,  aucune  déter- 
mination quelconque  dont  ils  ne  soient  à  même  de  nous 
informer.  Ainsi  le  veut  la  téléologie. 

1.  Arist.,  De  an.,  r,  1,  424»',  31-34  ;425%  1-10;  De  sens.,  2,  438'\  19-30;  439, 
1-5;  ce  dernier  passage  présente  une  variante.  L'odorat  ne  s'y  compose  plus 
d'air  et  d'eau;  il  est  de  feu,  Tcupô;  ôà  xtiv  ôcrçpyiciv.  Mais  cette  variante 
s'explique  à  la  rigueur  :  si  l'on  peut  dire  que  l'odorat  se  compose  de  feu, 
c'est  sans  doute  parce  que  ce  corps  simple,  qui  est  la  condition  de  toute 
sensibilité,  se  trouve  en  plus  grande  abondance  dans  l'odorat,  sans  constituer 
pourtant  sa  caractéristique . 

2.  Id.,  Anal,  post.,  A,  13,  81\  38-10  :  çavspèv  os  xac  ôtt,  et  xi;  aîs6r,(n; 
£x)iXoi7i£v,  àvàvxYi  xal  £7rt<TTv^ay]v  xivà  èxXsXotuévai,  riv  àouvatov  Xaêetv,  zinsp 
txav6àvo[j.cV  9i  eTraYWYî]  v)  àTzoSôi^ei  ;  De  an.,  T,  8,  432=',  3-10.  —  Themistius 
donne  la  même  interprétation  [Paraphr.  Arist.,  II,  149,  23-27)  :  SrjXyi  os 
è(TTiv  Y)  çuai;,  ôti  7ravTa"/oO  xà;  àxeXccrrEpa;  Suvàtieiç  ôXoxÀTnpou;  xaï;  xs- 
XeioxEpai;  TrpoOSdcXXsxai,  cocxe  eluep  èv  àv^pw^f.)  Xoyo;  y.at  voO;,  Tiàcat  àv  aùxài 
upoOTiapxoiev  a-  alaO/iaei;.  — Idem  dans  Simpl.  (De  anima,  173,  30  et  sqq.j; 
Philop.  [In  Arist.  De  anima  libros  comm.,  450,  8-19,  éd.  Haiduck,  Berlin, 
1897);  Alex.  Aphk.  (£>eGn.,G5,  20,  60,  1-8,  éd.  Bruns,  Berlin,  1887). 
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Après  l'étude  de  la  connaissance  sensible,  se  présente 
celle  des  sensibles  eux-mêmes,  dont  il  faut  dire  quelques 
mots. 

Les  corps  ne  sont  pas  colorés  de  leur  nature.  Ils  ren- 
ferment tous  à  un  degré  ou  à  un  autre  une  certaine  pro- 
priété qui  en  est  inséparable  bien  que  distincte,  et  qui 
s'appelle  le  diaphane  ^.  L'acte  du  diaphane  est  la  lumière  ; 
sa  puissance ,  l'obscurité  -  ;  et  le  mélange  à  proportions 
diverses  de  ces  deux  extrêmes  compose  la  gamme  des 
couleurs  ^.  Mais,  puisque  le  diaphane  passe  de  la  puis- 
sance à  l'acte,  il  lui  faut  un  moteur^;  ce  moteur  est  un 
autre  diaphane  en  acte  qui  suppose  lui-même  un  autre 
diaphane  en  acte.  Or  l'on  ne  peut  aller  ainsi  indéfiniment  : 
il  doit  y  avoir  un  premier  diaphane  immobile,  qui  ne 
peut  être  que  la  lumière  des  astres.  En  effet,  bien  que  les 
astres  changent  de  place,  ils  sont  d'eux-mêmes  autant 
d'actes  pleins;  et,  par  suite,  la  lumière  qu'ils  répandent 
ne  soutire  aucune  défaillance  :  elle  est  éternelle  et  fixe 
comme  le  foyer  qui  la  produit^.  Ce  n'est  pas,  toutefois, 
que  la  lumière  se  fasse  à  la  manière  dont  l'a  soutenu  Em- 

1.  Arist.,  De5ews.,3,439%21-25  :  6  Ss  XéyofjLev  otacpavé;,  oO/.  ecmv  ïoiov  àépoç  y] 
«ôaToç  oOô'  àXXou  twv  outo)  liyoïié^oi^i  ca)[xâTwv,  àXXà  tî;  èaxi  xoivy)  çuci;  xal 
6uva(xiç,  9i  '/oipiGxi]  [xs;  oOx  ëa-riv,  èv  toutoi;  S'  eaxî,  xal  toÎ;  àXXot;  cto  txaciv 
iwMTzâçtyzi,  toTç  [xàv  [xôcXXovtoTç  S' -^ttov;  Dean.,B.  7,  élS*",  4-9. 

2.  Ici.,  De  an.,  B,  7,  418^  9-11;  Ibid.,  419%  11  :  vi  o'  evxeXc'xsta  toù 
ôiaçavùOç  çû;  èaxîv;  Ibid.,  418",  18-20. 

3.  Id.,  De  sens.,  3,  439%  19-33;  440%  1-G;440%  18-21. 

4.  Id.,  De  an.,  B,  7,  418»,  11-13.  Le  feu  lui-même,  en  tant  que  lumineux, 
est  du  diaphane  en  acte.  De  sens.,  3,  439=*,  18-21. 

5.  Id.,  De  an.,  B,  7,  4I8'\  7-9  :  où  yàp  Xi  ^^^9  o^ô'  Xi  àrip,  Siacpavsç,  àlV  on 
ÈOTTi  9'j(7iç  07rap-/ou<7a  ii  aùxri  âv  toutoi;  àiAçotépoi;  xai  êv  tô  àïStw  tw  àvto 
(jw[xaTr,  SiMPL.  {De  an.,  133,  27)  :  t6  oà  oOpàvtov  el  xal  à[xa  çwc'.fjTixôv  té  èaxt 
xai  Siacpavé;,  àXX*  eteçov  aOxio  tô  ôiaçaveï  te  elvai  xat  çwxiaxixtji.  Ce  diaphane 
céleste  est  toujours  en  acte;  et  voilà  le  moteur  immobile  du  diaphane  en 
devenir. 
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pédocle.  Elle  ne  se  propage  pas  de  proche  en  proche, 
et  comme  par  ondes;  elle  ne  chemine  pas  à  travers  Tair 
et  l'eau,  ses  milieux  naturels;  elle  envahit  d'un  coup, 
comme  la  pensée,  tout  l'espace  qu'elle  enveloppe^.  C'est 
quelque  chose  d'incorporel  -, 

Le  son,  tout  au  contraire,  se  transmet  de  point  en  point  ^, 
à  la  manière  dont  fait  un  projectile.  C'est  un  choc  qui 
ébranle  la  couche  d'air  ambiante,  laquelle  ébranle  à  son 
tour  la  couche  d'air  continue^.  Si  l'impulsion  reçue  est 
trop  faible,  Tair  se  disperse  et  demeure  silencieux;  mais, 
si  elle  acquiert  une  certaine  force,  l'air  résiste  et  il  se  pro- 
duit un  son^.  Supposé  que  ce  son  vienne  à  rencontrer  une 
surface  creuse,  il  se  fait  un  mouvement  en  retour,  et  l'on 
a  ce  c[ue  l'on  appelle  un  écho  ^.  Supposé  que  le  mouvement 
imprimé  par  le  choc  initial  s'engouffre  dans  une  cavité  qui 
est  elle-même  remplie  d'air,  cet  air  s'y  répercute  et  la 
cavité  retentit.  C'est  cette  dernière  hypothèse  que  réalise 
l'oreille.  Elle  contient  de  l'air  qui  reste  enfermé  dans  ses 
circuits,  et  qui  s'ébranle  au  contact  des  vibrations  atmo- 
sphériques; delà  les  phénomènes  d'audition^.  Quoique  le 
son  se  transmette  à  travers  l'air,  et  même  à  travers  Teau, 
il  n'est  pas  un  mouvement;  c'est  une  qualité,  aussi  bien 
que  la  lumière,  mais  une  qualité  qui  voyage:  Tair  reçoit 


1.  Arist.,  De  sens.,  G,  446",  27-30;  447%  1-10 -,  De  an.,  B,  7,  418",  20-2G. 

2.  Id.,  De  an.,  B,  7,  418"^,  13-17.  CeUe  conception  est  bien  hellénique. 
Quand  on  visite  la  Grèce,  on  a  tout  naturellement  l'impression  de  l'immaté- 
rialité de  la  lumière. 

3.  Id.,  De  sens..  G,  446%  24  et  sqq. 

4.  Id.,  De  an.,  B,  8,  419",  9-12,  18-20. 

5.  Id.,  Ibid.,  B,  8,  419^  19-25;  419^  34-35;  420%  1-2,  7-9. 
G.  Id.,  Ibid.,  B,  8,  419%  25-29. 

7.  Id.,  Ibid.,  B,  8,  420%  3-23. 
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Tacte  du  sonore,  comme  la  cire  Fcmpreinte  du  sceau,  et 
ne  fait  que  le  transmettre  de  son  point  de  départ  jusqu'à 
l'organe  auditif^. 

L'objet  du  toucher  ne  se  réduit  pas  à  l'unité  d'une 
même  opposition,  comme  celui  de  la  vue  qui  est  le 
blanc  et  le  noir,  ou  celui  de  l'ouïe  qui  est  l'aigu  et  le 
grave.  Les  qualités  tactiles  sont  beaucoup  plus  variées  : 
elles  comprennent  à  la  fois  le  chaud  et  le  froid,  le  sec  et 
l'humide,  le  dur  et  le  mou,  le  raboteux  et  le  poli, 
le  lourd  et  le  léger  et  d'autres  différences  de  même 
genre 2.  Mais,  parmi  ces  qualités,  il  en  est  de  dérivées  : 
elles  se  ramènent  toutes  aux  quatre  premières,  qui  sont 
€flles-mêmes  les  éléments  essentiels  de  tout  corps;  et  l'on 
arrive  ainsi,  par  deux  oppositions,  à  Funité  d'un  seul  objet  : 
le  corps,  en  tant  que  corps,  voilà  le  tangible^. 

((  Le  sapide  est  une  sorte  de  tangible  »  ^.  Et  ce  tangible 
s'entend  de  deux  manières  :  comme  puissance  ou  comme 
acte.  Dans  le  premier  sens,  c'est  le  sec;  dans  le  second, 
c'est  une  qualité  qui  se  dégage  de  l'humide.  Le  sec,  par 
lui-même,  est  insipide  ;  mais,  lorsqu'il  entre  en  contact  avec 
la  langue,  il  se  fond  sous  l'influence  de  l'eau  qui  baigne  cet 
organe,  subit  une  sorte  de  digestion  et  se  transforme  en 
saveur^.  Ainsi,  le  sapide  n'existe  pas  dans  les  corps  comme 

1.  Arist.,  De  an.,  B,  8,  420'',  3-4  :  d'oçvîTiy.ôv  [xev  oôvco  xivriTtxôv  evo;  às'po; 
cuvexeia  {xéypt?  ày.ori;'  àxor;  ôà  cruLnçuv;;  àepi;  cf.  IblcL,  T,  12,    435^,  4-10. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  11,  422%  23-27;  De  gen.  et  corr.,  B,  2,  329%  18-20. 

3.  Id.,  De  an.,  B,  11,  423%  27-29;  De  gen.  et  corr.,  B,  2,  329%  20-35; 
330«,  1-29;  V.  plus  haut,  pp.  25-26. 

4.  Arist.,  Dean.,  B,  10,  422^,  8  :  Tb^ïyfOd-zây  î(j'zi.v  à-Kxôv  zi. 

5.  Id.,  Ibid.,  B,  10,  422%  10-11  :  To  yeuCTTdv,  dv  uyPV  w;  ijXy);  Ibid.,  17-19, 
33-34.  Les  formules  trop  brèves  de  ces  passages  trouvent  leur  commentaire 
dans  la  page  441^,  15-23  du  traité  De  sensu.  Alex.  {De  an.,  53, 15-18)  résume 
ainsi  la  pensée  d'Aristote  :  to  (xàv  yàp  yetooeç  lf)ç>bv  [i.y]ûéiT(o  yyfJi'Ov  e^ov  sv  aùtto, 
tJitYvv[xevov  xaî  £va7io7i/.uvo|j.£vdv  uw;  tw  uoait  oià  xivoç  ué^'swç  xoùç  yupioù;  uoieT. 
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en  nous.  Il  n  est  dans  les  choses  qu'à  Tétat  virtuel;  c'est  le 
goût  lui-même  qui  Tactualise  :  ce  qui  ressemble  bien  à 
une  nouvelle  entorse  du  principe  d'assimilation.  Chassée 
par  la  porte,  la  relativité  se  montre  par  la  fenêtre. 

Elle  s'y  montre  bien  plus  encore,  lorsqu'il  s'agit  de  l'o- 
dorant. C'est  aussi  le  sec  qui  devient  l'odorant.  Mais,  pour 
devenir  tel,  il  faut  d'abord  qu'il  subisse  la  transformation 
dont  on  a  parlé  à  propos  du  goût,  c'est-à-dire  qu'il  se  con- 
vertisse en  sec  savoureux.  Puis,  une  fois  ramené  à  cet  état, 
il  faut  qu'il  se  métamorphose  de  nouveau  dans  l'air  et  l'eau 
dont  se  compose  l'odorat  ;  c'est  alors  seulement  qu'il  est 
odorante  L'odeur  est  donc  en  puissance  dans  le  sec,  en 
puissance  dans  la  saveur  :  elle  est  deux  fois  en  puissance 
avant  de  revêtir  l'acte  qui  la  caractérise  ;  dételle  sorte  qu'il 
devient  assez  difficile  de  savoir  ce  qui  lui  correspond  dans 
la  réalité.  Aussi  Aristote  est-il  très  hésitant,  lorsqu'il  aborde 
la  question  des  odeurs  :  «  La  nature  de  l'odeur,  dit-il, 
n'est  pas  aussi  obvie  que  celle  de  la  couleur  ou  celle  du 
son.  La  raison  en  est  que  l'odorat  possède  chez  nous  peu 
de  perspicacité,  moins  que  chez  les  autres  animaux  ))2. 

La  condition  des  changements  qualitatifs  qui  s'opè- 
rent dans  le  goût  et  l'odorat,  est  la  chaleur  animale, 
qui  circule  partout  dans  nos  membres  et  sans  laquelle 
il  n'y  a  pas  de  nutrition.  Mais  cette  chaleur  est  plus 
forte  dans  le  second  de  ces  deux  sens  que  dans  le  pre- 

1.  Arist.,  De  sens.,  5,  442»^,  27-30;  443\  1-8  :  ...  zlri  àv  yj  èvOypa)  tou  èvyûfjLo-» 
^YipoO  çuaiç  0(j[i-ri,  xal  to  oacppavTÔv  lo  toioûtov;  Alex.  {De  sens.,  185,  2,  éd. 
C.  Thurot,  Paris,  1875)  :  d)Ç  yàp  tov -/u[Jl6v  ÈTtoiei  Çyipàv  t6  èv  ty]  y^  tx.iYvû(x.sv(5v 
TTco;  Y.od  £vauo7rXuv6[i,svov  xS»  iiSax'.  uuo  OspfJLOTrjTo;  (juvepYoOfxevov,  ouxto  çr,(7t  tô 
Oypov  t6  i\5r\  yy[xbv  eyov,  toOto  Si  tcco;  tw  ^tqocô  {X£[xtYtJ''^vov,  ôv  Tpouov  etpyixev,  èv 
àspi  xal  Ciôa-rt  à7rojr).uv6iv  tiw;  tioicïv  xy\j  c»c7;j.71v  ;  Id.,  De  an.,  53,  2  et  sqq. 

2.  Arist.,  De  an.,  B,  9,  421\  8-10. 
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mier^  :  c'est  pourquoi  l'on  peut  dire  d'une  certaine  ma- 
nière que  ce  sens  est  de  feu  et  que  ses  exhalaisons  fu- 
meuses sont  ignées  ~;  car,  si  le  feu  ne  le  constitue  pas, 
il  y  prédomine  du  moins  comme  un  principe  nécessaire 
à  son  fonctionnement.  Il  y  a  d'ailleurs  une  autre  raison  à 
ce  fait,  tant  il  est  vrai  que  la  causalité  se  couronne  tou- 
jours de  finalité  !  Chez  les  animaux  qui  respirent,  la  cha- 
leur des  odeurs  sert  à  modérer  la  froideur  naturelle  du 
cerveau,  comme  cette  froideur  elle-même  sert  à  modérer 
la  chaleur  du  cœur.  L'organisme  est  une  machine  savam- 
ment combinée  dont  les  parties  se  réduisent  les  unes  par 
les  autres  à  l'eurythmie  de  leur  tout^. 

Les  cinq  sens  ne  suffisent  pas  par  eux-mêmes  à  four- 
nir l'explication  intégrale  de  la  connaissance  empirique 

Chaque  sens  porte  sur  un  sensible  qui  lui  est  propre 
et  perçoit  les  différences  qui  s'y  présentent.  Par  exemple, 
la  vue  juge  du  blanc  et  du  noir;  le  goût,  du  doux  et  de 

1.  Arist.,  De  sens.,  5,  444'',  24-25  :  r,  yàp  tyj;  ôo-fXT^ç  5'jva[Àt;  Gepjxr)  t/jv  çtjctiv 
ÈaTiv;  cf.  Ibid.,  5,  443^  12-16. 

2.  /fZ.,  Ibid.,  5.  2,  438'',  19-25  :  ...  uupô;  Ô£  tviv  ôctppriffiv ...  rj  ô'  ôffjxyj 
xairvwSriç  xi;  scxtv  àvaôuixtaaiç,  r,  ô'  àvaôuaîaat;  rj  xaTivwôr]?  èx  Tîupôç. 

3.  Id.,  Ibid.,  2,  438\  25-27;  Ibid.,  5,  444%  8-33,  444S  1-2;  cf.  De  somn., 
3,  457",  29  et  sqq.  —  Ainsi  se  concilient  les  différents  passages  où  Aris- 
tote  parle  de  l'odorat.  Il  y  a  dans  ce  sens  trois  corps  simples  :  l'eau  et 
l'air  qui  le  constituent,  le  feu  qui,  sans  concourir  à  sa  constitution,  ne  s'y 
trouve  pas  moins  et  en  plus  grande  quantité  que  dans  les  autres  sens.  L'eau 
et  l'air  sont  comme  le  bain  où  se  dissout  le  sec  savoureux,  et  le  feu  est  l'a- 
gent sous  l'influence  duquel  se  fait  cette  dissolution.  Par  suite,  Aristote  peut 
enseigner,  sans  se  contredire,  tantôt  que  l'odorat  se  compose  d'air  et  d'eau, 
et  tantôt  qu'il  est  igné  (ex  Tiupoç).  Ce  langage  correspond  à  deux  aspects  d'une 
même  réalité.  Il  n'est  donc  pas  besoin  de  supposer,  avec  M.  Rodier  {ouvr. 
cit.,  t.  II,  315),  que,  dans  le  passage  De  sensu,  2,  438'',  24-27,  Aristote  n'ex- 
pose pas  ses  propres  idées.  Cette  hypothèse  est  même  impossible  ;  car,  comme 
on  le  voit  par  les  références  indiquées  ci-dessus,  Aristote  admetformellement 
quela  chaleur  est  une  partie,  sinon  essentielle,  du  moinsintégrante  de  l'odorat. 
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l'amer  :  ainsi  des  autres  sens^  Mais  tout  n'est  pas  là;  il  y 
a  des  sensibles  communs  :  tels  sont  «  le  mouvement,  le 
repos,  le  nombre,  la  figure  et  la  grandeur  ))2.  Or  les  sen- 
sibles communs  ne  méritent  pas  seulement  leur  nom,  parce 
que  chacun  de  nos  sens  les  peut  connaître  tous,  mais  en- 
core parce  que  nous  les  distinguons  les  uns  des  autres  : 
nous  en  voyons  aussi  les  difTérences.  Les  sensibles  pro- 
pres eux-mêmes  ne  demeurent  pas  clos  et  comme  em- 
prisonnés, chacun  dans  le  sens  dont  il  relève;  nous  dis- 
cernons le  blanc  du  doux  et  le  doux  du  sonore,  aussi 
bien  que  le  blanc  du  noir,  ou  le  mouvement  du  nombre  3. 
Toutes  les  qualités  sensibles,  quelles  qu'elles  soient,  pro- 
pres ou  communes,  viennent  se  rassembler  dans  un 
principe  qui  les  compare  toutes^,  et  qui,  de  ce  chef,  est 
indivis.  Car,  supposé  qu'il  contienne  des  parties,  chacune 
d'elles  percevrait  ou  le  blanc  ou  le  sonore  à  l'exclusion 
des  autres  qualités  ;  et  il  ne  se  ferait  pas  plus  de  compa- 
raison qu'il  ne  s'en  fait  entre  les  différents  organes  par 
ces  organes  eux-mêmes^.  De  plus,  ce  principe  ne  peut 
être  qu'un  sens,  vu  que  les  objets  sur  lesquels  il  porte  sont 
des  sensibles  6. 

1.  Arist.,  De  an.,  T,  2,  426",  8-12. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  6,  418^,  17-19  :  xoivà  ô;  xtvrjat;,  Tipefxia,  àpiOfJioç,  (jyr,[ioL, 
(xiYeOoç;  De  somn.,  1,  458",  4-G. 

3.  yrf.,  De  an.,  T,  2,  426",  12-14. 

4.  Id.,  Desomn.,  2,  455'',  12-22.  A  la  suite  de  ce  texte ,  Aristote  semble  dire 
que  le  sens  commua  et  le  tact  ne  font  qu'un  :  xoOto  S' àtxa  tô  àTruxài  (i.àXi(r9' 
{;7ràpxei,  etc..  Mais,  si  le  tact  et  le  sens  commun  s'identifient  par  leur  organe, 
il  n'en  est  pas  de  même  de  leur  fonction.  Il  a  été  démontré  plus  haut  que  le 
tact  a  pour  objet  le  corps  en  tant  que  corps;  le  sens  commun  enveloppe 
dans  son  ressort  toutes  les  qualités  sensibles. 

5.  Id.,  De  an.,  l,  2,  426",  17-22. 

6.  Id.,  Ibid.,  r,  2,426",  14-16  :  àvàyxr]  Sr,  aî(j9r;a£r  a'.(78r(-à  yàp  èc-iiv  [ib  ).euxàv 
xal  To  Y^uxO]. 
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Un  autre  fait  à  relever,  c'est  que  la  sensation  se  réflé- 
chit sur  elle-même.  Ciiacun  de  nous  sent  qu'il  voit,  qu'il 
entend,  goûte  et  touche  :  chacun  de  nous  sent  qu'il  sent^. 
Comment  expliquer  ce  phénomène?  Si,  à  côté  de  cha- 
que sens,  l'on  en  suppose  un  autre  qui  saisisse  ses  affec- 
tions, il  faut  en  supposer  encore  un  autre  pour  la  même 
raison,  et  ainsi  indéfiniment  :  ce  qui  est  absurde  2.  On 
ne  peut  dire  non  plus  que  chaque  sens  perçoit  par  lui- 
même  qu'il  perçoit  •^.  Car,  dans  ce  cas,  il  y  aurait  autant 
de  perceptions  de  la  sensation  qu'il  y  a  de  sens;  et  cette 
conclusion  a  son  démenti  dans  la  réalité  :  quoi  que  nous 
sentions,  c'est  le  même  qui  a  conscience  de  sentir.  Il 
faut  donc  que  nos  cinq  sens  se  prolongent  de  quelque 
manière  en  un  fond  unique  qui  tient  à  chacun  d'eux  et 
qui  les  déborde  tous  ^  D'autre  part,  ce  principe  n'est 
pas  non  plus  d'ordre  intellectuel,  vu  qu'il  ne  peut  con- 
naître les  sensations  qu'à  condition  d'envelopper  du 
même  coup  les  qualités  dont  elles  sont  pleines  ^.  Il  est 
sensible  et  s'identifie  avec  celui  dont  on  a  parlé  plus 
haut. 


1.  Arist.,  De  an.,  T,  2,  425",  12-13  ;  Eth.  Nie,  I,  9,  1170,  28  et  sqq. 

2.  Id.,De  an.fTj  2,  425",  14-17  :  oj(JT£  y)  ôûo  xoO  aÙTOu  ëcrovTai  •?)  aOiy)  auxyj;. 
'Exi  ô'el  v.cd  éxlpa  elr\  ■/]  ii\i;  ô4'£w;  aïa6yi(7iç,Yi  el;  ôcTieipov  slaiv  yj  aÙTY]  xt;  êffxai 
auT?i;,  coctt'  ItzI  Trj;  TrpwTy);  toOto  TTOiYixéov.  Alex.,  Quasst,,  III,  7,  92,  14,  éd. 
Bruns,  Berlin,  1892  :  zl[y]]  aXXri  [xév  èffxiv  ■}]  aia8avo[xÉvr„  à>Xyi  6è  xaô'  rjv  aiaôa- 
vojJLEÔa  éauxôiv  alçôavofxévtov,  ètt' aTreioov  TrposXeucrexat...  àxoTccoxaxov  èïxoùxo, 
KaxaXsiTiexat  x6  xvi  aùx^  xwv  xe  alaôïixwv  alaôàveaôat  r|[xà;  xai  x/jç  uspi  xà  aiaÔY^xà 
éauTwv  èvspYetaç. 

3.  Arist.,  De  somn.,  2,  455'',  17  :  où  yàp  6/]  xî^  y^o'l'-^  ôpa  ôxi  opa. 

4.  Ici.,  Ibid.,  2,  455^,  15-17  :  ecrxi  Ss  xtç  xal  xotvY)  Sùva^xiç  ày.oXouôoùaa  Pla- 
çât;, fl  xal  oxi  ôpaxai  àxou£i  xal  ataOàvexai.  —  Rodier,  ouvr.cit.,  t.  II,  p.  364- 
366. 

5.  Arist.,  De  an.,T,  2,  425",  22-24  :  £xt  6à  xal xo  opàiv  ëaxtv w;  xe^pwjjLâxtaxaf 
To  yàp  alcôyixriptov  Ssxxixov  xoù  aîffOyixou  àvsu  xfj;  uXy];  sxaaxov. 
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Il  y  a  un  sens  commun,  et  il  n'y  en  a  qu'un. 

Où  se  localise  ce  sens  unificateur?  Ce  n'est  pas  dans 
le  cerveau,  comme  l'a  soutenu  Platon  ^  .  La  sensation 
a  pour  condition  l'influence  du  feu;  or  le  cerveau  est 
essentiellement  froid,  le  plus  froid  de  tous  nos  organes  ~. 
Il  convient  donc  de  situer  le  sens  commun  dans  le  cœur, 
qui  est  le  foyer  d'où  la  chaleur  se  répand  avec  le  sang 
dans  toutes  les  parties  du  corps  ^.  Ainsi  le  cœur  n'est  pas 
seulement  le  centre  delà  nutrition,  il  est  également  celui 
de  la  sensation  elle-même  :  on  peut  le  considérer  comme 
l'acropole  où  la  nature  a  enfermé  et  conserve  le  feu  sacré 
de  la  vie  ^. 

Bien  qu'indivis,  le  sens  commun  n'est  pas  absolument 
indivisible.  Il  perçoit  le  blanc  et  le  noir,  le  doux  et 
l'amer  :  il  perçoit  les  contraires;  il  les  perçoit  en  même 
temps,  puisqu'il  les  compare  et  juge  de  leurs  différen- 
ces. ((  Mais  il  est  impossible  qu'une  même  chose,  en  tant 
qu'indivisible  et  dans  un  temps  indivisible,  soit  mue  de 
mouvements  contraires  »  :  c'est  en  puissance  seulement 
que  de  tels  mouvements  coexistent  dans  un  sujet  ^.  Il 
faut  donc  que  le  sens  commun  présente  une  certaine 
diversité  d'aspect  :  il  faut  qu'il  soit  à  la  fois  numéri- 
quement un  et  logiquement  divisible.  Il  en  est  comme 

1.  V.  Tim.,  VII,  XXIX,  6i-65  ;  Ibid.,  xxxiii,  76.  Il  est  bon  de  remarquer, 
toutefois,  que,  pour  Platon,  la  sensation  auditive,  par  exemple,  ne  s'achève 
pas  dans  le  cerveau,  mais  dans  le  foie  :  ...  TeXeu-cûaav  6s  itept  tyiv  toù  -J-TraTo; 

ëSpav,  àxoTjV. 

2.  Arist.,  Part,  an.,  B,  7,  652\  27-30;  652^  1-27  ;  Ibid.,  656%  15-29. 

3.  /f/.,  Dejuvent.,  1,  467'\  28-30;  Ibid.,  3,  469%  4-27  :  ...  cùlk  \i.r\^  i6  ye 
y.upiov  TÛiv  alaOrjdswv  èv  laÛTT]  [tt]  xap6tqt]  toT;  Ivaifxot;  Tiâdiv  èv  toCtw  yàp  àvay- 
xatov  eîvai  tô  TtàvTwvTûv  at(j8r,Tripîa)v  y.oivèv  aIa6rjTr,piov... 

4.  Id.,  Part,  an.,  T,  7,  670\  23-27  :  ...  w77îîp  àxpÔTioX'.;  ouca  toO  (Ttoixato;... 

5.  Id.,  De  an.,  T,  2,  426%  23-31. 
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du  point  central  d'une  sphère,  qui  reste  toujours  le 
même  et  n'en  est  pas  moins  la  limite  commune  à  laquelle 
viennent  aboutir  tous  les  rayons  ^ . 

Les  sensibles  meuvent  nos  sens  ;  et  Facte  qu'ils  y  pro- 
duisent ne  disparaît  pas  avec  eux  :  il  y  persiste  plus  ou 
moins  longtemps  comme  une  esquisse  intérieure  du  réel'-. 

((  Lorsqu'on  passe  de  la  lumière  solaire  à  l'obscurité, 
l'on  ne  voit  plus  rien  à  cause  de  l'image  sous-jacente 
que  cette  lumière  a  laissée  dans  les  yeux.  Si  l'on  considère 
pendant  longtemps  une  couleur  donnée,  du  blanc  ou 
du  vert,  cette  couleur  revêt  l'objet  sur  lequel  on  arrête 
ensuite  son  regard.  Si,  après  avoir  fixé  le  soleil  ou  quelque 
autre  chose  de  couleur  brillante,  on  vient  à  fermer  les 
yeux,  cette  même  couleur  se  projette  d'abord  en  avant, 
dans  la  direction  naturelle  à  la  vue;  puis  elle  devient 
écarlate,  tourne  ensuite  à  la  pourpre,  se  transforme  en 
noir  et  disparaît.  Il  en  est  de  même  des  illusions  que 
produisent  les  corps  en  mouvement,  les  fleuves  par  exem- 
ple, surtout  lorsqu'ils  ont  un  cours  très  rapide  :  ce  qui 
est  en  repos  paraît  changer  de  place.  Les  bruits  violents 
nous  rendent  sourds  et  les  odeurs  fortes  affaiblissent  l'odo- 
rat. Ainsi  des  autres  sensibles  »  à  l'égard  de  leurs  sens 
respectifs.  Or,  manifestement^  ces  divers  phénomènes 
ont  une  seule  et  même  explication  ^  :  C'est  que  l'action 
de  l'objet,  se  trouvant  trop  intense,  envahit  tout  l'organe 

1.  Arist.,  De  an.,  T,  2,  427%  2-16;  De  sens.,  7,  448i>,  17-30;  449%  1-20. 

2.  Id.y  De  insomn.,  2,  459'\  24-28  :  xà  yàp  alaôriTà  xa6'  sxaaTOv  alaÔTTcvipiov 
r][LX^  £(jL7toioùffivai(j6riatv,  xac  to  yivofxevov  utî'  aùtcov  Ttàôoç  où  f;,6vov  èvyTràpxei  ev 
Totç  ai<r9r]Tyipioi;  èvepYOUffùiv  twv  alaôviaewv,  àXXà  xat  àueXôouffûv  ;  Ibid.,  459^, 
5-7;  Ibid.,  460%  32;  460%  1-3;  De  aw.,r,2,  425^  23-25. 

3.  Id.,  De  insomn.,  2,   459%  7-23. 
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affecté,  s'y  implante  avec  force  et  supprime  ainsi  la 
possibilité  d'autres  influences. 

Il  y  a  donc  des  reliquats  de  sensations  i,  qui  survivent 
à  l'action  des  sensibles,  et  dont  le  nombre  s'accroît  tout 
naturellement  au  fur  et  à  mesure  que  l'expérience  élar- 
git son  domaine.  Ces  reliquats,  voilà  ce  qui  constitue  le 
trésor  de  l'imagination  ;  la  puissance  où  ils  se  conservent, 
voilà  rimagination  elle-même  ~. 

Charriés  par  le  sang  de  la  périphérie  au  centre  et  du 
centre  à  la  périphérie  3,  ils  sont  souvent  trop  faibles  pour 
apparaître  et  se  déguisent  dans  les  profondeurs  de  la 
vie  «  comme  des  grenouilles  »  dans  la  vase  d'un  lac  ^  ; 
mais  il  se  produit  des  conditions  qui  leur  permettent  de 
gagner  la  surface.  Le  calme  du  sommeil  leur  donne  la 
victoire  sur  les  excitations  du  monde  extérieur  ^;  la 
passion  et  la  maladie  les  mettent  en  émoi  et  leur  com- 
muniquent une  vitalité  qui  peutaller  jusqu'à  l'hallucina- 
tion ^  :  on  les  voit  alors  s'approcher,  s'éloigner,  se  briser 
en  s'entrechoquant  et  former  ainsi  mille  êtres  divers"^ ,  à 
la  manière  dont  «  les  nues  représentent  des  hommes  et 
des  centaures  »  ^.  Ils  répondent  aussi  à  l'appel  de  la  ré- 
flexion ;  mais,  dans  ce  dernier  cas,  leurs  mobiles  théo- 


1.  Arist.,  De  insomn.^  3,  461'%  21-22  :  Touxoov  ô'  £xa<rr6v  èaxi,  cocy-Ttep  £Ïpy)Tat, 
u  7t6)v6i[X[xa  Tou  èv  xr;  Èvspyeia  aî(76r)(xo(To;. 

2.  Ici.,  De  an.,  r,  3,  428»',  10-30  ;  429%  1-2  :  ...  r\  qpavtatyia  àv  eÎY]  xtvr,at;  v-b 
Trjç  alffO^ffetoç  T^;  xar'  èvépYeiav  Ytyvofxévy];  De  insomn.,  1,  459",  17-22. 

3.  Id.,  De  insomn.,  3.  461%  3-8. 

4.  Id.Jbid.,  3,461%  11-16. 

5.  Id.,  Ibid.,  3,  460%  32,  461%  1-8. 

6.  Id.,Ibid.,  2,  460",  3-16. 

7.  Id.,Ibid.,3,ASl\  8-11. 

S.  Id., Ibid., 3,  461",  17-21  :  ...  exoucrat  ôfxoioTrjxa  oiffTiep  xà  èv  toi;  vEfsatv,  à 
uapetxàÇovKTiv  àv6pto7ioiç  xal  xevxavpot;  Ta^/sw;  (xetaéàXXovTa. 
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ries  prennent  un  autre  aspect  :  elles  diminuent  ou  aug- 
mentent, elles  se  coordonnent  au  gré  d'une  idée  générale 
dont  elles  doivent  devenir  la  vivante  incarnation  ^ 

Ainsi,  bien  que  dérivée  de  la  sensibilité,  l'imagination 
ne  lui  ressemble  déjà  plus.  L'image  a  quelque  chose  d'in- 
finiment plus  souple  et  de  beaucoup  plus  éthéré  que  la 
sensation.  La  sensation  s'impose  :  c'est  un  fait  que  nous 
subissons  et  auquel  nous  ne  pouvons  rien  changer.  Nous 
imaginons,  au  contraire,  ce  que  nous  voulons,  comme 
nous  le  voulons,  et  quand  nous  le  voulons  ~.  La  sensation 
est  essentiellement  liée  à  son  objet;  l'image  n'existe 
qu'autant  qu'elle  s'en  délivre  ^  ;  et  par  là  même  elle  gagne 
en  immatérialité,  elle  acquiert  une  sorte  de  transparence 
qui  lui  donne  un  caractère  spécial.  Ce  n'est  pas,  toutefois, 
qu'elle  aille  jusqu'à  se  confondre  avec  l'idée,  comme  Font 
cru  la  plupart  des  anciens.  L'image  est  une  forme  mêlée, 
l'idée  est  une  forme  pure  ;  celle-là  est  un  intelligible  en 
puissance,  celle-ci  un  intelligible  en  acte^.  On  peut  donc 
regarder  l'image  comme  une  sorte  d'échelon  jeté  entre 
la  sensation  et  l'idée,  et  par  lequel  on  s'élève  de  Tune  à 
l'autre. 

En  outre,  l'imagination,  à  la  différence  de  la  sensibilité, 
est  essentiellement  créatrice.  Elle  l'est  spontanément, 
chez  les  animaux.  Elle  l'est  de  plus,  chez  l'homme,  sous 
l'effort  de  la  pensée  5.  C'est  ce  qui  fait  que  l'artiste  peut 
représenter  les  choses,  non  plus  comme  elles  sont,  mais 

1.  Amst.,  Met.,  A,  1,  98P,  5-12  ;  EtJl.  Nic,  K,  10, 1180^  20-23  ;  Polit.,  T,  II, 
1281",  iO-i5;Phys.,  B,  8,  199%  15-17;  Poet.,  S,  9,  1451%  36-38,  1451^,  1-5. 

2.  Ici.,  De  an..  Y,  3,  427^  17-21. 

3.  Id.,  Ibid.,  T,  3,  428%  6-8,  15-16. 

4.  V.  plus  loin,  p.  208. 

5.  Id.,  De  an.,  T,  10,  433%  29-30;  Ibid.,  11,  434%  5-7. 
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comme  elles  devraient  être  :  c'est  ce  qui  permet  d'idéali- 
ser la  nature.  Les  images,  en  effet,  sont  d'une  malléabi- 
lité indéfinie  :  il  en  va  comme  des  ondes  qui  se  produisent 
dans  l'eau  sous  le  choc  d'une  pierre,  et  qui  se  diversifient 
de  plus  en  plus  au  fur  et  à  mesure  qu'elles  s'éloignent  de 
leur  centre.  Non  seulement  les  images  peuvent  prendre 
d'autres  coordinations  et  d'autres  proportions  que  celles 
de  la  réalité,  mais  encore  elles  se  brisent  ou  se  fondent 
de  manière  à  produire  des  formes  absolument  nouvelles  *. 

La  mémoire  s'étaie,  comme  l'imagination,  sur  la  persis- 
tance des  formes  sensibles. 

La  chose  ne  souffre  pas  de  doute,  lorsqu'il  s'agit  de 
souvenirs  qui  portent  sur  des  faits.  Pour  se  rappeler  tel 
événement  ou  la  physionomie  de  telle  personne,  il  faut 
bien  que  Ton  en  ait  gardé  dans  les  sens  comme  une  pein- 
ture qui  revit  au  moment  où  on  se  les  rappelle-  :  autre- 
ment, il  n'y  aurait  aucune  raison  pour  rapporter  le  phé- 
nomène présent  au  passé  ;  il  n'y  en  aurait  même  aucune 
pour  qu'il  se  produisît.  Et,  si  le  souvenir  des  faits  sup- 
pose la  persistance  des  sensations,  il  en  doit  aller  de 
même  pour  celui  des  idées.  L'intelligible,  en  effet,  n'a  pas 
une  existence  «  séparée  »,  comme  le  voulait  Platon;  l'in- 
telligible est  immanent  aux  objets  et  ne  se  manifeste  à 
nous  que  dans  le  sensible.  C'est  dans  un  triangle  donné 
que  nous  concevons  le  triangle  ^,  dans  Callias  que  nous 

1.  Arist.,  De  insomn.,  3,  461%  8-11.  —  Consulter  sur  l'imagination  d'après 
Aristote  Fkeudenthal,  Uebe?-  den  begriff  des  Wortes  (poLvianla  bei  Aiùsto- 
teles,  Goettingen,  1863. 

2.  Arist.,  De  mem.,  1,  450%  27-30  :  AïjXov  yàp  oxi  ôeT  vorjaat  toioOtov  to  y.- 
vojxevov  Stà  t^; <xlaôr,(T£w;  èv  t^  <\i\)yYiY.cù  t(S  [Aoptu)  toO  acofjLxxo;  tco  Ixovti  aÙTf,v, 
oîov  ÇwYpàçrjfxà  Ti  t6  Tràôo;,  ou  çafxàv  xrjv  ë;iv  (j,vYi[jLy]v  elvai. 

3.  Id.,  Ibid.,  1,  449%  30-31,  450%  1-5. 
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concevons  l'homme  ^  ;  nous  discernons  les  idées  dans  les 
images  ^  :  de  telle  sorte  que  le  souvenir  intellectuel  ne  peut 
pas  plus  exister  en  dehors  de  toute  sensation  conservée 
que  le  mode  en  dehors  de  sa  substance.  Il  nait  de  ce  subs- 
trat d'ordre  inférieur,  il  disparaît  avec  lui  :  il  lui  est  essen- 
tiellement contemporain  3. 

Mais  le  souvenir  est  quelque  chose  de  plus  que  la 
simple  reviviscence  d'une  image  ;  il  présente  certains  ca- 
ractères spéciaux  qui  demandent  une  interprétation  à 
part. 

On  ne  se  souvient  pas  de  l'avenir  :  c'est  l'objet  de  nos 
conjectures,  de  nos  espérances  et  de  nos  craintes;  on  ne  se 
souvient  pas  non  plus  du  présent  :  c'est  l'objet  de  la  sensa- 
tion. On  ne  se  souvient  que  du  passé  '^  ;  et  il  y  a  là  un  assez 
grand  mystère.  Se  souvenir,  c'est  percevoir;  et  comment 
percevoir  ce  qui  n'est  déjà  plus?  Sans  doute,  les  êtres 
sensibles  gravent  en  nous  leurs  images,  à  la  manière  des 
artistes  «  qui  font  des  empreintes  sur  les  bagues  »  ^. 
Et  ces  images,  une  fois  livrées  au  cours  de  la  vie,  peuvent 
reparaître  dans  la  suite,  lorsque  la  cause  qui  les  a  produites 
est  déjà  loin  du  moment  actuel,  ou  même  n'existe  plus 
<lu  tout.  Mais  là  n'est  pas  le  nœud  de  la  question  :  il  s'agit 
de  savoir  comment  l'image  qui  revit  nous  reporte  vers  le 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  B,  19,  100%  17. 

2-  Id.,  De  an.,  F,  7,  431**,  2  :  -rà  [xàv  ouv  etôr]  ro  voïjtixov  èv  toi;  çavTaafxaat 

VOîî. 

3.  Id.,  De  mem.,  1,  450'',  12-14  :  yi  8è  (xvt^(xy]  xat  r)  twv  vo'otûv  oùx  aveu 
-cpavTaofxaTo;  ècTTtv.  oiaTS  toO  vooujjlévovi  (voouvtoç  voO)  xarà  (TUjt6eS7]xôç  àv  etr), 
xa6'  auTo  Se  toù  TipwTou  alaôrjTixoù;  /ôifZ.,  23-25. 

4.  Id.,  Ibid.,  1,  449*',  10-28  :  ...  Toù  ôè  vOv  èv  tco  vùv  oOx  eaxi  tiVTifXYi, 
xaôdcTiep  etprjTai  xat  Tcpdtepov,  àX>à  toù  [xèv  TrapovToç  aiaOriatç,  toù  ôè  {xéXXovToç 
eXtcÎç,  toù  ôè  Yîvojxévou  \i.vri\Lr\.  Aïo  {iexà  xpovovi  Tcàcya  (JLVT^pir];  Ibid.,  450*,  18- 
22;  Ibid.,  2,  451%  29-31;  Ibid.,  452^  23-29. 

5.  Id.,  Ibid.,  1,  450%  27-32,  450%  1-11. 
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passé.  11  faut  que  le  souvenir  ait  pour  objet  cette  image 
elle-même,  ou  la  cause  dont  elle  provient.  Dans  le  pre- 
mier cas,  nous  nous  souvenons  du  présent  :  ce  qui  est  une 
contradiction  dans  les  termes.  Et,  dans  le  second  cas,  par 
quel  artifice  pouvons-nous,  au  moyen  de  ce  que  nous 
sentons,  nous  souvenir  de  ce  que  nous  ne  sentons  pas,  à 
savoir  la  chose  qui  n'est  plus?  Est-ce  donc  qu'il  nous  est 
donné  de  voir  et  d'entendre  ce  qui  a  cessé  d'être?  Au- 
rions-nous l'intuition  du  passé,  comme  nous  avons  celle 
du  présent^? 

Mais  peut-être  n'est-il  pas  nécessaire  de  recourir  à  cette 
extrémité  ;  on  peut  même  dire  que  la  chose  est  impossible, 
car  ce  qui  n'est  pas  ne  se  perçoit  pas. 

Il  est  bien  vrai  que  l'image  enfermée  dans  le  souvenir 
n'implique  par  elle-même  aucune  relation  d'aucune  sorte; 
elle  est,  nous  la  saisissons  :  et  c'est  tout.  Mais  il  en  va 
différemment,  lorsqu'on  l'envisage  comme  copie;  alors 
elle  fait  tout  naturellement  penser  à  quelque  autre 
chose,  qui  est  son  exemplaire.  Or,  c'est  sous  ce  dernier 
aspect  que  se  présente  l'image  qui  fonde  le  souvenir. 
Elle  ne  renaît  pas  à  la  manière  d'une  légende  qui  sortirait 
tout  inventée  des  puissances  créatrices  de  l'âme.  Elle  a 
été  sensation  vive  ;  elle  est  issue  du  commerce  de  nos  or- 
ganes avec  un  objet  réel,  existant  dans  telle  portion  de 
l'espace  et  de  la  durée.  De  là  un  rapport  avec  cet  objet 
qui  devient  un  de  ses  traits  distinctifs,  qui  se  conserve  en 
elle  comme  elle  se  conserve  elle-même,  et  que  l'on  peut 
d'ordinaire  y  percevoir  à  quelque  degré  :  l'image  révivis- 
cente  rappelle  le  passé  ainsi  qu'un  portrait  son  original^. 

1.  AuisT.,  De  mem.,  1,  450",  11-20. 

2.  M.,  Ibid.,  1,  450'^  20-32,  451%  1-8. 
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Le  souvenir  n'est  pas  toujours  brut;  il  peut  se  doubler 
de  réflexion.  C'est  ce  qui  se  présente,  lorsqu'on  a  cons- 
cience d'avoir  éprouvé  déjà  le  phénomène  qui  se  renou- 
velle. C'est  ce  qui  se  présente  également  et  plus  encore, 
lorsqu'on  passe  par  une  série  de  tentatives  pour  trouver 
l'objet  dont  on  veut  se  souvenir;  car  alors,  non  seulement 
on  ramène  sa  pensée  sur  elle-même,  mais  encore  on  ins- 
titue une  sorte  de  chasse  au  passé  qui  suppose  le  raison- 
nement. Quand  le  souvenir  s'imprègne  ainsi  de  réflexion, 
il  prend  un  autre  nom  :  il  s'appelle  reconnaissance  i.  Et 
cette  distinction  jette  de  la  lumière  sur  le  domaine  qu'il 
convient  d'assigner  à  la  mémoire  dans  le  règne  de  la  vie. 
Le  souvenir  se  produit  chez  tous  les  animaux  qui  sont 
doués  d'imagination,  et  rien  que  chez  ceux-là  :  il  est  pro- 
bable, par  exemple ,  que  les  vers  ne  se  souviennent  pas; 
car  il  ne  semble  pas  qu'ils  aient  de  la  fantaisie  -.  Quant  à 
la  reconnaissance,  elle  est  le  propre  de  l'homme,  vu  que 
l'homme  seul  possède  ici-bas  la  pensée  rationnelle  ^. 

Qu'ils  soient  des  reconnaissances  ou  de  simples  souve- 
nirs, les  phénomènes  de  la  mémoire  ont  leurs  lois.  Cha- 
cun d'eux  suppose  un  antécédent  qui  l'amène^  :  et  la  rela- 
tion   qui  le    rattache  à  cet  antécédent,   présente    deux 


1.  Arist.,  De  mem.,  2,  453'',  9-12  :  atTiovô'ÔTi  to  àva[xi[xvr,(TX£a6ai  èarxtv  oiov 
(juXXoYtcr[j.6ç  xtç.  "Oti  yàp  ::p6xepov  eioev  r;  yjxouffev  rj  xt  xotoùrov  ëTxaôe,  ffuXXoytÇexat 
ô  àva[xt{jLvyio-x6[j.evot;,  xat  saxtv  oiov  ÇYixY](7iç  xtç. 

2.  Id.,  Ibid.,  1,  450%  10-18,  22-26;  De  an.,  T,  3,  428%  9-11;  De  mem., 
2,  453%  6-10. 

3.  /rf.,  De  mem.,  2,  453*,  6-9  :  ...  xoO  ô'  àvatxi{xvvÎCTXS(j6ai  oCôèv  w;  eÎTtetv  tcôv 
Yvwpiijo^évwv  l^wwv  [(xexe'xei],  txXyjv  àv9pto7io;;  Ibid.,  12-14  :  Toùxo  ô'  otç  xat  xô 
PouXeuxixôv  07xàp)(£t,  çudst  (i.ovoi?  (TU[j.êc'êy)X£v  xal  yàpxo  Poy).£ueff6ai  auXXoyKTjAoç 

Xl'ç  £(7XtV. 

4.  Id.,  Ibid.,  2,  451",  10-11  :  (ju[j.êaîvou(rt  ô'  cd  àvafxvria-Eiç,  ÈTretSr)  ti£çux£v  i\ 
X''vyi(7iç  rfit  ysvî'aôai  (XExà  xyivSe. 
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caractères  très  distincts.  Elle  peut  être  nécessaire  ^  :  si  l'on 
pense  à  la  cause,  on  pense  par  là  même  à  Tefi'et,  et  réci- 
proquement; lorsqu'on  se  souvient  des  prémisses  d'un 
syllogisme,  on  se  rappelle  aussi  sa  conclusion 2.  La  rela- 
tion du  souvenir  à  son  antécédent  peut  également  n'être 
que  le  résultat  d'une  habitude  3.  Le  semblable  tend  à  s'ag- 
glutiner avec  le  semblable,  le  contraire  avec  le  contraire, 
le  contigu  avec  le  contigu  '•.  Et  plus  on  multiplie  les  expé- 
riences où  ces  couples  sont  donnés,  plus  leur  union  devient 
intime  et  solide  :  de  telle  sorte  que,  au  bout  d'un  certain 
temps,  nous  passons  infailliblement  de  l'un  à  l'autre  des 
termes  qui  les  composent  :  l'habitude ,  en  se  fortifiant, 
devient  une  seconde  nature  ^.  La  répétition  des  actes  n'est 
même  pas  toujours  nécessaire  à  la  formation  de  cette 
habitude  :  il  y  a  des  impressions  qui  sont  assez  vives  pour 
la  produire  d'un  coup  ^. 

Il  ne  faudrait  pas  s'imaginer  non  plus  que  ces  deux 
lois  principales  de  la  mémoire,  dont  lune  est  d'ordre 
logique  et  l'autre  d'ordre  psychophysique,  s'exercent  tou- 
jours séparément.  Au  contraire,  elles  s'unissent  dans  un 
très  grand  nombre  de  cas  et  mènent  de  concert  au  même 
résultat  :  nous  ne  nous  souvenons  pas  seulement  de  nos 

1.  Arist.,  Z)e  mem.,  ?.,  451'',  11-13  :  ei  fièv  è^  àvàyxvi;,  ôrjÀov  «i)ç  Ôtav  Ixsîvv] 
xivrj6^,  TTQvôe  x.tvri9r)<r£Tai  (t^vôe  T'/jv  xîvrjaiv  xivr,6ii(Texai  Emy). 

2.  Jd.,  Top.,  0,  14,  159b,  28-33. 

3.  Id.,  De  mem.,  2,  451'',  13-14  :  el  oï[i.-r\  è^àvocYxr,;  à),X'  eBei,  w;  sr.l  tô  TtoXù 
xivyiO^fferai. 

4.  Id.,Ibid.,2,  451^  lG-20. 

5.  Id.,  Ibid.,  2,  452=',  27-30  :  wffTrep  yàp  «pu^i;  yjSr]  to  é8o;.  Atô  a  uoXXdxiç  èwooû- 
(xev,  Ta/ù  àva{jLi[x.vY)(jx6(xe6a-  oxjTiEp  yàp  çucrei  tôSe  (xeTàTÔSe  èaxtv,  outw  xat  èvsp- 
YEÎa*  TO  ôè  TioX)  àxi;  çOctiv  tioieÏ. 

6.  Id.,  JOid.,  2,  451'',  14-15  :  aufJiéaîvsi  o'  svîoy;  àna;  èOicrôi^vai  u.à).).ov  ^ 
à).)>ou;  TioÀXàxt;  xivoutxévou;.  —  Voir  une  idée  analogue  dans  Leibniz  {X.  Es- 
sais,p.  296^  295^  14-15;  295%  7,  éd.  Erdmann,  Berlin,  1810). 
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syllogismes  parce  que  nous  les  avons  compris,  mais  en- 
core parce  que  nous  les  avons  appris.  L'habitude  prête 
son  concours  à  la  dialectique  ^  ;  et  la  réciproque  est  égale- 
ment vraie. 

Aristote  a  donc  découvert  les  lois  dominantes  qui  pré- 
sident à  l'association  de  nos  états  de  conscience  ;  et  il  s'en 
est  fait  une  notion  plus  compréhensive  que  celle  qui  semble 
dominer  de  notre  temps  :  il  a  vu,  comme  Leibniz,  que, 
pour  expliquer  la  mémoire,  il  fallait  à  l'agglutination  des 
images  joindre  la  connexion  des  idées. 

Au  sens  commun  se  rattache  une  série  d'autres  phéno- 
mènes vitaux,  qui  se  distinguent  par  leur  importance  ou 
leur  singularité. 

Le  sommeil  n'a  pas  son  point  de  départ  dans  les  organes 
périphériques  :  autrement,  nous  pourrions  à  la  fois  dor- 
mir des  oreilles  et  veiller  des  yeux.  Pour  expliquer  ce  fait, 
il  faut  remonter  jusqu'à  l'organe  central;  le  sommeil  est 
un  état  du  sens  dont  tous  les  autres  dépendent  ^  :  c'est  une 
sorte  de  paralysie  plus  ou  moins  prononcée  du  sens  com- 
mun^. Et  cette  paralysie  a  deux  causes  principales.  Elle 
peut  provenir  du  manque  de  nourriture,  état  qui  se  tra- 
duit par  la  fatigue^.  Elle  peut  provenir  également  du 
processus  de  la  nutrition.  Les  aliments,  une  fois  absorbés, 
ne  tardent  pas  à  se  convertir  en  vapeurs  qui  montent  vers 

1.  Arist.,  De  mem.f  2,  452'',  28-29  :  ôiô  à  TtoVAâxt;  èvvooO(JL£v,  ta^ù  à\a\j.i- 

p.vr,<Tx6jX£6a. 

2.  Id.,  De  somm.,%  455%  27-3i,  455^,  1-2. 

3.  Id.,  Ibid.,  1,  454i>,  9-11,  24-27  :  tw  yào  ataOrjaiv  ë-/eiv  ûpiaTat  xo  JJwov,  irj? 
ô'  alaôî^'îsio;  xpoTiov  xivà  tyiv  {xèv  ày.ivy)(T{av  xai  olov  ôeoixôv  xov  Ouvov  slvai  œafJLEV, 
xriv  Ô£  >uatv  xai  tvjv  àvcaiv  eyp-iivosCTtv;  Ibid.,  3,  456*",  9-10;  cf.  Ibid.,  1,  454*, 
32  el  sqq, 

4.  Id.,  Ibid.,  1,  454*,  24-32,  454»^,  1-9  :  ...  àô-jvaiov  vàp  àz\  evepYetv. 
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le  cerveau  et  se  refroidissent  au  contact  de  cet  organe. 
Puis,  ces  vapeurs,  en  vertu  même  de  leur  refroidissement, 
redescendent  vers  le  cœur  et  causent  en  sa  région  un 
abaissement  anormal  de  température  qui  l'engourdit. 
Alors  commence  le  sommeil  ^,  et  il  dure  aussi  longtemps 
que  le  travail  de  sélection  opéré  par  la  veine  médiane 
entre  le  sang  pur  et  le  sang  impur  ~. 

Lorsque  l'engourdissement  du  cœur  tient  à  un  défaut 
d'assimilation  nutritive,  il  ne  reste  plus  assez  de  chaleur 
pour  faire  circuler  les  images  :  on  tombe  dans  un  état  voi- 
sin de  la  défaillance  3,  et  il  n'y  a  pas  de  rêves.  Il  n'y  en  a 
pas  non  plus,  du  moins  il  ne  s'en  dégage  que  difficilement 
dans  les  premières  phases  de  la  nutrition;  car  alors,  c'est 
l'effet  contraire  qui  se  manifeste  :  il  y  a  trop  de  chaleur  ^. 
«  Si  l'on  remue  l'eau  avec  violence,  il  ne  s'y  forme  pas 
d'images,  ou  bien  il  ne  s'en  forme  que  de  très  altérées, 
qui  n'ont  plus  de  ressemblance  avec  les  objets...  Il  en  va 
de  même  pour  le  sommeil  après  l'absorption  de  la  nour- 
riture :  les  images  et  les  reliquats  de  mouvements  qui 
proviennent  des  sensations  s'effacent  sous  l'action  de  mou- 
vements plus  forts,  les  fantômes  visuels  se  troublent  et 
deviennent  monstrueux;  il  ne  se  produit  pas  de  rêves 
consistants^  ».  Pour  que  les  songes  se  développent,  il  faut 
qu'il  n'y  ait  ni  repos  absolu  ni  agitation  :  ils  supposent 
une  activité  calme,  une  température  du  cœur  qui  n'aille 

1.  Arist.,  De  somn.,  3,  456%  32-35,  456^  1-9,  17-28;  IbicL,  3,  457%  29  et 
sqq.  (lire  le  reste  du  chapitre). 

2.  I(L,Ibid.,3,AbS\  21-24. 

3.  Id.,  /6ici5.,3,  456^  10-19. 

4.  Id.,  De  insomn.,  3,  40P,  13-14  :  TroUrj  yàp  yj  y.'vr,cji(;  6ià  ty]v  àr.à  x^; 
Tpoçyjç  OepfxoxriTa. 

5.  Id.,  Ibid.,  14-22. 
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pas  jusqu'à  causer  du  désordre  dans  la  circulation  du 
sang.  Cette  condition  une  fois  donnée  et  dans  la  mesure 
où  elle  l'est,  les  images  que  recèlent  les  sens  retournent 
vers  le  centre  et  gagnent  la  surface  i.  Effacées  par  les 
excitations  de  la  veille,  comme  la  lumière  des  étoiles  par 
le  soleil,  elles  se  montrent  à  nouveau;  et  nous  croyons 
alors  entendre  ce  que  nous  n'entendons  pas  et  voir  ce 
qu'en  fait  nous  ne  voyons  pas-. 

Le  rêve  se  complique  d'hallucinations;  et  il  n'est  pas 
l'unique  phénomène  de  cette  nature  :  sous  l'influence  de 
la  fièvre  et  de  la  passion,  il  nous  arrive  aussi  en  pleine 
veille  de  prendre  l'imaginatif  pour  le  réel,  nous  devenons 
également  hallucinés^.  C'est  que  les  images  ont  une  ten- 
dance native  à  s'objectiver  :  elles  se  rapportent  d'elles- 
mêmes  à  la  cause  qui  les  a  produites  une  première  fois, 
que  cette  cause  soit  dans  la  suite  présente  ou  absente. 
Lorsque  nous  avons  la  possession  de  nous-mêmes,  nous 
nous  rendons  compte  si  nous  sommes  ou  non  en  contact 
avec  les  objets  ;  mais,  si  les  images  acquièrent  une  vitalité 
assez  grande  pour  absorber  toute  notre  activité  mentale, 
il  ne  reste  plus  aucune  possibilité  de  contrôle,  et  nous  re- 
gardons comme  existant  en  soi  ce  qui  n'existe  qu'en  nous 
et  par  nous^. 

Les  prédictions  qui  se  produisent  en  certains  songes  ne 


1.  Arist.,  De  insomn.,  3,  460^  28-32,  46P,  1-3. 

2.  Ici.,  Ibicl,  3,  461%  25  et  sqq.;  Ibid.,1,  459%  17-22. 

3.  Id.,Ibid.,  2,  460%  3-16. 

4.  Id.jibid.,  2,  460",  16-18  :  aÏTiov  6e  toO  <jU[JL6aiv£iv  xaùta  to  [xy)  xatà  tyiv 
aÙTTlv  ôuvajxiv  xpivsiv  xô  ts  xupiov  xal  to  xà  çavxào-fxaxa  Yivsxat  ;  Ibid.,  3,  461^, 
29-31,  462^,  1-8  :  ...  çaivsxat  [xév,  Xlyei  ôé  xt  âv  aùxco  ôxi  cpaîvsxai  (làv  Kopidxo;, 
oOx  ë(7Xi  oè  Kopîcïxoi;  (TiôXXàxt;  yàp  xaOeuSovxo;  Xéyet  xt  èv  x^  'l'vx^  oxi  èvuTivtov  xà 
9aiv6[A£vov)-  èàv  8à  Xav8àv:g  oxi  xaôsuôei,  oOcèv  àvxîçYiffi  x^  cpavxaata. 
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sont  pas  d'origine  surnaturelle.  Sans  doute,  elles  viennent 
de  Dieu  ;  mais  au  même  titre  que  les  autres  modes  de  notre 
activité,  au  même  titre  que  tous  les  autres  phénomènes i. 
Si  Dieu  envoyait  des  songes  pour  annoncer  l'avenir,  il  se 
choisirait  d'autres  confidents;  il  s'adresserait  de  préfé- 
rence aux  hommes  sages  et  éclairés.  Or  il  n'en  est  rien  : 
ces  phénomènes  se  produisent  au  hasard,  chez  les  fous 
comme  chez  les  sages,  chez  les  mauvais  aussi  bien  que 
chez  les  bons-.  Il  faut  donc  qu'ils  aient  leur  explication 
dans  la  nature  ;  et  c'est  encore  la  théorie  du  sens  commun 
qui  la  fournit.  Les  images  qui  renaissent  dans  le  sommeil 
./  se  combinent  de  mille  et  mille  façons  diverses  que  la  veille 
n'a  point  connues  3,  principalement  chez  ceux  dont  la 
nature  est  mobile,  inconsistante  et  comme  «  bavarde  ))^. 
Parmi  ces  combinaisons,  il  en  est  qui  se  trouvent  par  ha- 
sard de  coïncider  avec  un  événement  futur;  il  se  peut 
aussi  que  Tune  d'entre  elles  présente  à  notre  intelligence 
vacillante  la  solution  d'un  problème  antérieurement  posé, 
solution  que  nous  transformons  ensuite  en  action  5.  Et 
voilà  les  deux  seules  formes  du  songe  prophétique  qui 
soient  possibles.  Les  autres  prédictions  ne  répondent  à 
rien  :  ce  sont  de  pures  fictions,  des  «  fantômes  »  à  la  Dé- 
mocrite  ^. 


1.  Arist.,  Elh.  End.,  H,  14,  1248%  24-29  :  ...  xivsï  yâp  tiw;  ::âvTa  tô  èv  yi|xtv 
Octov...  Jusque-là,  le  texte  n'a  rien  que  d'aristotélicien. 

2.  IcL,  De  divin.,  1,  462\  14-22;  Ibid.,  2,  464%  17-24. 

3.  Id.,  Ibid.,  1,  4G3%  7-17. 

4.  Id.,  Ibid.,  2,  463»,  12-22. 

5.  /r/.,  Ibid.,  \,  463%  23-31;  Ibid.,  2,  463%  12-22. 

6.  Id.,  Ibid.,  2,  463%  31,  464%  1-6.  —  Il  paraît,  toutefois,  qu'Aris- 
lote  n'a  pas  toujours  soutenu  cette  théorie  naturaliste  du  songe  prophé- 
tique. Dans  le  dialogue  Sur  la  Philosophie,  il  enseigne  que  l'àme,  pendant 
le  sommeil,   se  recueille  en  elle-même,  y  découvre  ce  qu'elle  a  de  divin  et 
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La  mort  n'est  plus  seulement  une  certaine  diminution 
du  feu  central;  elle  en  est  l'extinction.  Ce  phénomène  final 
se  produit  de  deux  façons  contraires^,  par  manque  ou 
par  excès  de  chaleur.  Supposé  qu'il  y  ait  dans  la  région 
du  cœur  des  matières  qui  arrêtent  la  cuisson  des  va- 
peurs nutritives,  le  feu  central  disparait  par  voie  de  re- 
froidissement, ainsi  qu'un  brasier  sous  l'action  de  l'eau. 
Supposé  que,  comme  chez  les  vieillards,  les  poumons 
soient  trop  secs  et  trop  rigides  pour  exercer  sur  le  cœur 
leur  action  modératrice,  le  feu  central  disparaît  par  voie 
de  consomption  :  le  foyer  de  la  vie  se  dévore  lui-même  ; 
et,  à  un  moment  donné,  il  n'y  reste  plus  qu'une  flamme 
tremblante,  qui  s'évanouit  au  moindre  souffle  2. 

Ainsi  se  déroule  la  théorie  aristotélicienne  de  la  sensa- 
tion.  Les  «  actes  »   des  sensibles  passent    aux  organes 

devient  par  suite  apte  à  prédire  les  événements  futurs  :  'ApKrxoTeXriç  Se 
àTîo  ouoiv  àpyiôv  evvoiav  ôsôv  ëXsye  yeYOvsvat  èv  toïç  àvOptoTtotç,  àizô  te  twv  Tiepi 
Trjv  ^^X^'^  cufxêaivovTtov  y.od  ccTzà  Toiv  [xexeooptov.  'A),X'  à7i:6  [xèv  xàjv  Tiepc  ty]v  '\iMX'h'^ 
oufxêaivovTwv  ôià  toù;  èv  toï;  uttvoc;  Y'vo{iévouç  taury)?  èvôouaiacrfxoù;  xal  ràç 
[xavTEiaç.  "Oxav  yàp,  (pyjaiv,  èv  xài  utivoùv  xa6'  éauiriv  Yévyjxai  r)  <]^v»x^'  '^°'^^  '^^^ 
ïôiav  âTToXaêouCTa  cpuortv  7rpO{ji.avT£ij£TaiTsxai  TcpûayopEUS'.  xà  (Xé'XXovxa.  Toiauxr]  Se 
è(7Xi  xal  èv  xw  xaxà  xov  6àvaxov  5(wpîC£<78ai  xûv  (TwfjLàxwv  (Frag.  12,  tiré  de  Sext., 
Math.,  IX,  20,  éd.  Fabr,,  Lipsise,  1718).  Mais  le  dialogue  «  Sur  la  philoso- 
phie »  est  de  la  période  où  Aristote  subissait  encore,  bien  qu'incomplètement 
déjà,  l'influence  de  Platon  :  il  ne  représente  pas  l'idée  à  laquelle  il  devait 
aboutir  plus  tard  par  l'évolution  personnelle  de  son  génie  (v.  Zeller,  ouvr. 
cit.,  II,  2,  p.  58,  2;  p.  59,  1).  —  On  trouve  également,  dans  la  Morale 
Eudémienne  (H,  14,  1248'',  30  et  sqq.),  un  passage  où  la  prédiction  surnaturelle 
semble  défendue.  Mais  ce  traité  n'est  pas  de  la  main  d' Aristote;  et  le  texte 
dont  il  s'agit  en  fournit  une  preuve;  selon  toute  apparence,  la  Morale  Eu- 
démienne est  d'Eudème  lui-même,  disciple  platonisant  d'Aristote. 

1.  Arist.,  De  vit.,  4,  469»,  3-20;  De  respir.,  17,  4.78'',  31  et  sqq.;  479%  7 
et  sqq. 

2.  Id.,  De  vit.,  5,  469»,  21-33,  470%  1-5;  De  resp.,  17,  479%  7-23;  Me- 
teor.,  \,  1,  379%  1-5;  De  long,  vit.,  5,  466%  18-22;  De  gen.  an.,  E,  3,  783% 
5-8. 
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périphériques  et  vont  se  réunir  tous  dans  un  organe 
central  qui  les  perçoit  tous  ;  ils  se  conservent  en  l'absence 
de  la  cause  qui  les  a  produits;  ils  peuvent  renaître  en 
certaines  conditions,  et  avec  une  tendance  naturelle  à 
s'objectiver  de  nouveau.  De  là  l'explication  de  l'imagi- 
nation, de  la  mémoire  et  de  ses  lois,  du  sommeil,  du  rêve 
et  de  l'hallucination.  Or  on  peut  trouver  que  cette  ma- 
nière de  voir  a  vieilli  par  certains  points.  Mais  il  faut 
reconnaître  aussi  qu'elle  renferme  la  plupart  des  idées 
de  fond  que  défend  ou  dont  s'inspire  la  psychologie 
contemporaine  :  la  psycho  physiologie  a  pour  père  le  mé- 
taphysicien Aristote. 


CHAPITRE  IV 


LA    PENSEE. 


A  la  limite   où  finit  l'imagination   commence  la   vie 
intellectuelle;  et  là  s'ouvre  comme  un  monde  nouveau. 


I 


D'après  Platon,  ce  n'est  pas  du  dehors  que  viennent 
les  idées;  elles  se  trouvent  dans  l'âme.  Les  idées  font 
partie  de  l'intelligence  ;  et  les  phénomènes  sensibles  ne 
sont  que  des  occasions  qui  nous  permettent  de  les  aper- 
cevoir :  penser,  c'est  toujours  se  découvrir  soi-même. 

Aristote  s'élève  contre  cette  opinion  de  son  maître. 
Nous  n'avons  nulle  conscience  d'avoir  des  notions  toutes 
faites  qui  préexistent  à  l'expérience  sensible;  nous  ne 
connaissons  d'aucune  manière  cette  hiérarchie  de  formes 
éternelles  que  notre  esprit  posséderait  en  lui-même  avant 
de  subir  le  contact  des  objets  extérieurs.  Et  cependant 
nous  la  connaîtrions,  si  elle  existait  en  réalité  ;  nous  la 
connaîtrions  d'autant  mieux  que  les  idées  dont  il  s'agit 
sont  la  partie  la  plus  pure  et  la  plus  nette  du  savoir 
humain^.   La  pensée  et   l'intelligible,   étant  identiques, 

1.  AmST.,  Allai.  post.,B,  19,  99",  22-34:  Tôiv  ô' àfxéffcoviriv  yvwcriv...  SiaTiopY)- 
(TEiev  àvTt;...  TcoTepov  oOx  èvoOca'.  al  s^eiç  èYYtvovxai  ri  Ivovcrai  XeXriôaaiv.  tl  [j.àv  ori 
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s'enveloppent  et  se  développent  en  même  temps,  ont 
toujours  le  même  degré  soit  d'indétermination  soit  de 
détermination.  Par  suite,  si  aux  intelligibles  en  puissance 
ne  correspond  c[u'une  pensée  en  puissance,  aux  intelli- 
gibles en  acte  doit  correspondre  une  pensée  qui  est  aussi 
en  acte,  qui  se  déploie  avec  son  objet  interne  et 
s'achève  avec  lui  dans  la  pleine  lumière^.  Impossible 
d'avoir  une  idée  qui  ne  s'accompagne  de  quelque  per- 
ception. 

Le  problème  de  la  connaissance  intellectuelle  demande 
une  solution  qui  découle  plus  rigoureusement  des  lois  de 
notre  activité  mentale. 

La  pensée  ne  porte  pas,  comme  les  sens,  sur  les  réalités 
concrètes  elles-mêmes  ;  elle  ne  saisit  que  leur  «  quiddité  » . 
Nous  sentons  le  chaud  ou  le  froid  ;  et  nous  comprenons 
ce  que  c'est.  Nous  imaginons  telle  grandeur  donnée;  et 
nous  comprenons  en  quoi  consiste  la  grandeur.  Nous 
voyons  Callias,  et  dans  Galliasnous  concevons  l'humanité. 
Ainsi  des  autres  choses,  qu'elles  soient  des  substances  ou 
des  dérivés  d'une  substance.  L'intelligence  a  pour  objet 
les  essences  considérées  en  elles-mêmes,  c'est-à-dire 
indépendamment  de  la  matière  qui  les  individualise  et 

ëxojxevaùxâ;,  àxoTrov  (7U|xêaivîi  Yàpàxptêîcxépa;  syovcaçYvtoaeiç  àTtoôîîçew;  Xavôà- 
v£tv...;  Ibid.,  100%  10-13  ;  Met.,  A,  9,  992^  33  et  sqq.  :  à),>à  [j-riv  xal  el  tuYyàvsi 
<TU(X9UTo;  ou(ra,  6a\j[JLa(yTbv  7rco;Àav6âvojJL£v  e/^ovrôç  Ty]v  xpaTi<rTr)v  twv  èTiKJTrjfxûv. 
1.  Arist.,  De  an.,  r,  4,  430",  3-5  :  ...  yj  yàp  £Tr'.(TTTO[xri  yj  ôsœpYixixyi  xal  t6  outw; 
eTTiffTyiTov  To  aCiTo  èciTiv  ;  Ibid.,  19-20  :  t6  ô'  aOxô  è<yxiv  y;  xax'  èvéoYeiav  iui(sxri\it\  xtô 
7ipàY{it.axi ;  et,  si  la  pensée  et  l'intelligible  ne  font  qu'un,  il  faut  bien  aussi 
que  la  puissance  dont  ils  sont  l'acte  soit  unique.  Ibid.,  T,  8,  431",  22  et  sqq.  ; 
Met.,  A,  7,  1072",  20-21  :  voyixo;  y^P  YiY^"°'^  ôiYYavwv  xal  vowv,  daiz  xaOxàv 
vouç  xat  voyjxov.  Il  s'agit  ici  du  premier  moteur  ;  mais  le  principe  qui  l'ex- 
plique est  général  :  L'objet  est  pensé  au  moyen  d'une  forme  intelligible  qui 
est  identique  à  l'acte  par  lequel  on  le  pense  ;  de  plus,  quand  l'objet  n'a  pas 
de  matière,  il  s'identifie  lui-même  avec  la  forme  intelligible. 


LAME.  209 

les  confine  dans  telle  portion  de  l'espace  et  du  temps  ^ . 

Ces  essences,  l'intelligence  les  peut  connaître  toutes  -. 
Il  n'existe  rien,  dans  la  nature,  qui  ne  présente  un  certain 
groupe  de  caractères  définis,  qui  n'ait  sa  détermination 
spécifique  :  il  n'existe  rien,  dans  la  nature,  qui  ne  possède 
sa  forme  et  ne  soit  à  ce  titre  susceptible  d'être  pensé.  La 
matière  elle-même  n'est  pas  totalement  réfractaire  à 
l'efî'ort  que  nous  faisons  pour  la  comprendre.  Sans  doute, 
nous  ne  la  définissons  pas,  puisqu'elle  est  quelque  chose 
d'essentiellement  indéfini;  mais  nous  n'en  avons  pas 
moins  une  certaine  notion,  que  nos  sens  ne  suffisent  pas  à 
nous  donner  ^.  L'intelligence  est  en  relation  de  sympathie 
avec  toute  chose  :  quel  que  soit  l'objet  sur  lequel  se  pro- 
mène son  regard,  elle  y  a  toujours  ses  entrées;  son 
domaine  est  universel. 

Affirmer  que  l'intelligence  peut  tout  connaître,  c'est 
(lire  qu'elle  peut  recevoir  toutes  les  formes  possibles; 
et,  pour  recevoir  toutes  les  formes  possibles,  il  faut 
qu'elle  n'en  ait  aucune.  Aussi  longtemps  que  l'œil  est  ac- 
tualisé par  la  blancheur,  il  ne  voit  plus  que  du  blanc  ;  de 
même,  lorsque  la  langue  est  couverte  d'humeurs  fié- 
vreuses, elle  devient  incapable  de  goûter  la  douceur  des 
mets  :  la  qualité  sensible  qui  possède  déjà  ferme  l'abord 
aux  qualités  sensibles  qui  tendent  à  posséder.  Voilà  ce 
qui  se  passerait  pour  l'intelligence,  si  elle  avait  une  forme 
qui  lui  fût  propre  :  elle  n'en  saisirait  aucune  autre,  et 
l'universalité  de  sa  fonction  ne  s'expliquerait  plus.  Il 
faut  donc  qu'elle  ait  en  elle-même  quelque  chose  d'abso- 

1.  Arist.,  De  an.,  T,  4,  429*",  10-22. 

2^  Id.,  Ibid.,  r,  4,  429-'',  15-20  :  ...  àvàyKY]  apa,  êuet  uàvra  voeï,  à^iyv!  elvat... 

3.  Id.,  Met.,Z,  10,  1036%  2-6. 
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lument  indéterminé;  au  moins,  par  un  de  ses  côtés,  c'est 
une  simple  aptitude  à  devenir  toutes  clioses  ^  :  il  existe  un 
intellect  passif. 

L'intelligence,  envisagée  comme  purement  réceptive, 
ne  se  réduit  pas  toute  seule  de  la  puissance  à  l'acte;  il 
faut  qu'il  y  ait  en  dehors  d'elle  des  moteurs  qui  la  meu- 
vent, à  la  manière  dont  les  sensibles  meuvent  les  sens  -, 
Et  ces  moteurs  ne  sont  pas  les  objets  eux-mêmes.  Car  les 
objets  ne  pourraient  se  mettre  en  contact  avec  l'intelli- 
gence qu'autant  qu'elle  aurait  un  organe  ;  or  elle  n'en  a 
pas.  Si  elle  se  trouvait  emprisonnée  dans  un  organe,  elle 
ne  dépasserait  point  la  perception  du  concret;  elle  ne 
s'élèverait  jamais  jusqu'à  la  «  quiddité  »  des  choses  ^, 
Reste  donc  qu'elle  soit  déterminée  par  les  images  sensi- 
bles que  laisse  en  nous  l'action  des  corps  et  qui  sont  déjà 
dans  l'àme  '*. 

Ces  images  elles-mêmes  ne  sont  pas  encore  assez  pures 
pour  entrer  dans  Imtelligence.  Elles  ne  contiennent  plus, 
il  est  vrai,  la  matière  des  objets  qui  les  ont  produites  ; 
/  mais  elles  ont  encore  celle  des  organes  qu'elles  déter- 
minent :  ce  ne  sont  que  des  formes  en  puissance  ^.  Par 

1.  Arist.,  De  an.,V,  4,  429-^,  15-27  :  ...  TrapefxçaivofjLsvov  yàp  xwXuéi  to  àXXô- 
rptov  xat  àvricppàxTEi,  oxyte  firjô'  aÙTOû  elvai  9'ja'.v  tjLTfiôe(xtav,  cùX  r)  xauTYjv,  oxi 
ôuvaxôv...  —  V.  plus  haut,  p.  195;  v.  aussi  S.  Thomas  d'Aqdin,  Comment.  De 
an.,  p.  157^-157». 

2.  Arist.,  De  an.,  F,  4,  429'',  15-18  :  àTtaOà;  àpa  Seî  slvai,  ôsxxixov  ôè  toO 
EiîSou;  xai  ôuvà[xet  ToioùTOv  àXXàixriTovTO,  xai  ô{jLOi£i);ëx£tv,  wdTiep  to  alffôriTixov 
i:po;  Ta  aiaÔYiiâ,  ouTto  tôv  voOv  Tipô;  xà  voY]xà. 

3.  Id.,Ibid.,  r,  4,  429%  22-27  ;lbid.,  5,  430%  14-15  :  xal  Iffxiv  ô  {xèv  xotoùxo? 
vouç  [7ia6y]xtxà;]  xû  iràvxa  YivEffôat. 

4.  Id.,  Ibid.,  r,  7,  431^,  14-15  ;  xî]  ôà  ôiavorjxix^  ^'^X^  "^^  (pavxàdfxaxa  oiov 
alaôrijjLaxa  uTTocp^ei. 

5.  /(/.,  Ibid..    r,  4,  430%  6-7  :  èv   6e  xoîç  lyo^avf  OXyiv  SuvàfJLSi  sxaaxov  iaxt 

TCÔV  VOYjXÛV. 
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suite,  elles  postulent  un  principe  qui  joue  à  leur  égard 
le  rôle  que  joue  la  lumière  à  l'égard  du  diaphane  ;  il  faut 
un  «  acte  »  qui  les  actualise  ^  :  il  y  a  un  intellect  actif. 

Opposées  l'une  à  l'autre  par  leurs  fonctions,  ces  deux 
((  parties  »  de  Tintelligence  diffèrent  aussi  plus  ou  moins 
par  leurs  caractères  :  elles  en  ont  de  communs  qui  ne 
se  ressemblent  pas  de  tous  points;  et  chacune  d'elles  en 
a  qui  lui  sont  propres. 
j  L'intellect  passif  est  pur  de  tout  alliage  matériel  :  c'est 
à  cette  condition  seulement  qu'il  acquiert  l'indépendance 
voulue  pour  revêtir  les  formes  intelligibles;  autrement, 
il  n'aurait  que  la  portée  d'un  organe,  tout  au  plus  celle 
de  l'organe  central  ^.  Et  cette  pureté  d'être,  l'intellect 
actif  la  possède  aussi,  vu  que  «  l'agent  ne  peut  le  céder 
en  dignité   au  patient ,   ni  le  principe  à  la  matière  »  ^. 

1.  ARIST.,De  an.,T,  5,  430»,  10-17  :  iizd  ô'oiffTrep  èv  àudcav)  ty]  çuaet  èaii  tt  xo 
{jièv  uXy)  éxà(7Ta)  yévei  (toOto  ôè  ô  Tiàvxa  6uvà[j.ei  sxstva),  ëxepov  6à  xè  aixiov  xal 
TtoiYiTixov,  Tw  noieïv  Tïàvra,  oiov  ri  "zéyyri  upô;  Tyjv  {iXyiv  7i£7rov6ev,  àvàyxY)  xal  èv 
T^  4'^X^  uTrdcpy^eiv  TauTaîxàç  ôiaçopàç.  Kal  êaxtv  ô  [xàv  toioOto;  voùç  tw  Tiàvxa  yîve- 
<78at,  ô  ôè  TÔJ  uàvxa  ttoisiv,  cb;£^iç  xtç,  otov  xo  çto;*  xpoKOv  yocp  xiva  xal  x6  çû;  uoieï 
xà  ôuvà[x£t  ovxa  ;(paj[ji.axa  èvepYSÎa  '/pwtxaxa.  —  V.  S.  Thom.,  Comment. 
De  an.,  p.  166*-166'\ 

2.  Arist.,  Z)e  aw.,  F,  4,  429^,  15-20  :  àiraôèç  apa  Seî  eTvat,  Sexxixôv  Se  xoû  etSou; 
xal  ûuvà[xe'.  xoioùxov  àXXà  {x?)  xoOxo...  'AvàyxYi  àpa,  àuel  uàvxa  voet,  àaiyr)  eivai, 
ôjffTxep  i^Yjalv  'Ava^ayépa;,  ïva  xpaxy],  xoOxo  S'  èaxlv  l'va  yvwpiÇy], 

3.  Id.,  Ibid.,  r,  5,  430=*,  17-19  :  Kal  o\iio!:,  ô  voù;  ^topKTXÔ^  xal  àTraôri;  xal 
àfxiyyiç,  x^  ouata  wv  èvspyeia.  'Ael  yàp  xi(Xiwx£pov  xo  ttoioùv  xoO  Tiàdxovxoç  xal  ^f) 
àpxrj  xri;  viXr];.  V.  S.  TiiOM.,  owî;r.  cit.,  p.  166'\  —  Brentano  [Pych. 
d' Arist.,  p.  175,  Mainz,  1867)  et  Baron  de  Hertling  [Mat.  u.  Form., 
p.  173,  Bonn,  1871)  traduisent  le  commencement  de  ce  passage,  comme  s'il  y 
avait  xal  oôxoç  (ôè)  ô  voùç,  «  et  cet  intellect  lui  aussi  ».  Zeller  proteste  contre 
cette  interprétation  foi^vr,  cit. ,11,  2,  p.  571,  2).  Quelle  que  soit  la  traduction  que 
l'on  admette,  la  pensée  d'Aristote  demeure  claire.  Dans  le  chapitre  précédent, 
il  s'agit  purement  du  voù;  îxaOyixixoç;  et  comme  on  vient  de  le  voir,  Aristote 
l'y  donne  pour  impassible  :  àTxaôàç  àpa  ôsîelvai,  ôsxxtxôv  6s  xoO  e'îôou;  (v.  Ro- 
DiER,  ozfi^r.ci^.,  t.  II,  p.  460-462). 
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Mais  il  ne  la  possède  point  de  la  même  façon  :  elle  est 
en  lui  beaucoup  plus  complète.  Bien  que  l'intellect  pas- 
sif n'admette  aucun  mélange,  il  n'en  plonge  pas  moins 
ses  racines  dans  les  organes.  Suffisamment  en  relief  pour 
avoir  un  mode  d'opération  spécial,  il  ne  laisse  pas  de  se 
rattacher  à  la  sensibilité  qui  est  son  substrat  :  il  en  émerge 
pour  ainsi  dire  comme  une  fleur  de  sa  tige.  On  sait,  en 
effet,  que  l'intelligible  en  puissance  réside  dans  l'imagi- 
nation; par  suite,  il  faut  aussi  que  la  pensée  en  puissance 
s'y  trouve  de  quelque  manière  :  car  ces  deux  choses  n'en 
font  qu'une  ^  Au  contraire,  l'intellect  actif  arrive  ((  par 
la  porte  »-  ;  il  se  soude  à  l'âme  sensible  au  lieu  d'en  sor- 
tir, et  s'en  distingue  radicalement  :  il  est  spirituel  au 
sens  absolu  du  mot. 

L'intellect  passif  est  «  impassible  »,  comme  l'intellect 
actif.  Mais  ici  encore  il  y  a  des  différences  à  signaler. 
L'intellect  actif  ne  naît  pas,  ne  se  produit  pas  non  plus 
tout  d'un  coup,  il  «  est  essentiellement  en  acte  »  ;  et,  comme 
tel,  il  est  impassible,  parce  qu'il  ne  peut  rien  devenir  ^. 
L'intellect  passif  est  «  impassible  »  par  la  manière  dont 
il  devient.  Il  en  va  du  changement  qu'il  subit  comme 
de  la  sensation  :  ce  changement  n'est  pas  privatif,  il 
ne  tend  pas  à  la  diminution  de  la  puissance  où  il  a  lieu  ; 
il  en  est  l'achèvement.  Et,  par  suite,  on  ne  peut  dire 
d'une  manière  rigoureuse  qu'il  soit  une  passion  ^.   On 

1.  V.  les  textes  cités  plus  haut,  p.  208,  n.  1 . 

2.  Arist.,  Gen.  an.,  B,  3,  736%  27-37,  736'',  1-31  :  ...  )>£t7ieTaiÔ£  xèvvoùv  [xovov 
ôOpaÔEV  ÈTreioiévat  xat  Oeïov  eivat  jjlovov.  O06èv  yàp  aÙTOù  tt]  èvepyeia  xoivtovst 
(TWfxaTixT?!  évépyeia.  On  ne  peut  appliquer  ces  paroles  à  l'intelligence  entière: 
puisque  le  voù;  TcaôyiTixoç  émerge,  comme  on  l'a  vu,  de  la  vie  sensible,  il  faut 
qu'elles  concernent  seulement  l'intellect  actif. 

3.  Id.,  De  an.,  T,  5,    430%  18  :  tîq  oùctioc  wv  âvepYeîa. 

4.  V.  plus  haut  la  théorie  de  la  sensation  (p.  174).  Aristotc  la  considère 
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ne  peut  même  le  dire  d'aucune  manière,  si  l'on  regarde 
au  fond  des  choses.  Ce  n'est  pas  l'aptitude  à  recevoir 
les  formes  qui  pâtit;  c'est  le  sujet  qui  la  possède.  Car, 
pour  pâtir,  il  faut  avoir  déjà  une  certaine  détermination; 
et  cette  aptitude  n'en  a  aucune  antérieurement  à  toute 
opération  intellectuelle,  elle  n'est  que  pure  puissance. 
Elle  ne  fait  donc  que  s'actualiser  ^  :  elle  ne  fait  que  s'éle- 
ver d'un  degré  en  plus  vers  son  idéale  perfection. 

L'intellect  actif  est  éternel.  Il  existait  avant  de  s'unir 
à  l'âme,  il  existe  encore  après;  bien  plus,  la  mort  qui 
détruit  tous  les  organes,  ne  l'atteint  d'aucune  façon  : 
une  fois  séparé,  il  est  encore  ce  qu'il  est  par  lui-même-. 
L'intellect  passif,  au  contraire,  est  périssable  de  sa  na- 
ture. Il  disparaît  avec  les  individus,  et  si  profondément 
qu'il  n'y  demeure  aucune  trace  de  souvenir,  aucune 
puissance  immédiate  d'obtenir  des  notions  nouvelles  ^  :  il 
retourne  au  fleuve  de  Léthé.  Les  intelligibles,  en  effet, 
ne  se  séparent  point  des  images,  par  le  fait  qu'ils  sont 
connus  'k   Us   s'y  trouvent  d'abord  en  puissance;  puis, 

surtout  comme  une  action.  A  plus  forte  raison  en  est-il  ainsi  de  la  pensée 
elle-même,  ainsi  que  l'a  compris  THEMiSTius(Pa?'fl/j/??\,  II,  173,  6-13): ...  xupto)- 
Tcpov  yàp  eiTreïv,  on  [^.aXtara  TsXîioiToàv  si;  èvépystav  £•/.  Suvàaeto;  TtpoayofjLevo;... 

1 .  V.  Alex.,  De  an.,  84,  21. 

2.  AniST.,  De  an.,  T,  5,  430%  22-23  :  xwpiTÔôlç  S'  ïax\  (xôvov  toOÔ'  ô^ep 
£(7Tt,  xai  TouTo  [xôvov  àOàvaTov  xat  6i.'i5iov;  Ibid.,  A,  4,  408",  18-29. 

3.  Ici.,  Ibid.,  r,  5,  430*,  24-25  :  où  [j.vy][xov£uo;ji,sv  ôé,  oxt  toOto  fxèv  aTraôé;,  ô 
Ô£  T:a9y]Ttxô;  voù;  yOapToç,  y.od  avvj  toutou  oOOàv  vos?;  car  il  faut  que  l'intel- 
lect actif  dégage  l'intelligible  qui  est  en  puissance  dans  l'image ,  pour  que 
l'intellect  passif  soit  à  même  de  le  recevoir. 

4.  Ici.,  fbicL,  r,  7,  431",  2  :  Ta  [xàvouv  eïov]  Tàvor,Tixàv  sv  toi;  <pavTaa{x.a(7t 
voct;  IbicL,  r,  8,  432%  3-10.  Saint  Thomas  dit  que  l'intelligible  se  sépare 
de  l'image  pour  entrer  dans  l'intellect  passif  [ouvr.  cit.,  p.  159*);  il  trouve 
ainsi  le  moyen  de  combattre  Avicenne  au  gré  duquel  l'espèce  intelligible  a 
pour  sujet  l'image  elle-même.  Cette  interprétation  ne  nous  paraît  pas  histo- 
riquement exacte.  Sur  l'éternité  du  voù?,  voir  plus  loin,  p.  332,  n.  2. 
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lorsqu'ils  passent  à  l'état  d'acte,  ils  en  deviennent  comme 
des  déterminations  supérieures  :  ils  en  deviennent  les 
formes  et  leur  demeurent  immanents.  C'est  donc  là  que 
î  l'intellect  passif  reçoit  et  perçoit  les  idées  qui  l'actualisent 
lui-même  :  si  bien  que,  les  images  venant  à  s'évanouir, 
tout  s'évanouit  avec  elles,  et  le  trésor  de  la  science  acquise 
et  la  possibilité  d'en  acquérir  un  autre.  Ce  n'est  pas,  ce- 
pendant, qu'il  ne  survive  absolument  rien  de  cette  seconde 
espèce  d'intellect.  Sa  ruine  ne  saurait  être  radicale,  vu  que 
rien  ne  se  perd  :  rendu  au  commerce  de  la  nature,  il  se 
dilue  dans  la  puissance  universelle  d'où  sort  toute  faculté 
de  connaître  et  concourt,  lorsque  les  conditions  deviennent 
favorables,  à  la  formation  d'autres  âmes  humaines. 
1  L'intellect  actif  est  unique.  Car  les  formes  se  multi- 
plient par  la  matière  ^  ;  et  il  n'en  a  pas  :  c'est  un  acte 
pur.  Il  en  va  différemment  de  l'intellect  passif  :  il  a  son 
support  dans  l'âme  sensible,  il  en  découle  sans  se  séparer 
d'elle;  et,  par  suite,  il  semble  qu'il  doit  aussi  trouver 
son  principe  d'individuation  dans  les  organes. 
I  Puisque  l'intellect  actif  est  «  acte  »  de  par  son  essence, 
'  il  pense  toujours  ^;  et  sa  pensée  ne  souffre  ni  progrès 
ni  déclin  :  elle  reste  éternellement  invariable.  De  plus, 
ce  qu'il  pense,  ce  ne  sont  pas  les  intelligibles  qu'il  dé- 
gage des  données  expérimentales  ;  car  alors  il  y  aurait 
en  lui  du  plus  et  du  moins,  il  changerait.  Ce  n'est  pas 
non  plus  un  monde  d'idées  qui  existeraient  en  elles- 
mêmes  à  l'état  séparé,  comme  un  autre  univers;  car 
les  idées  ainsi  comprises  ne  sont  que  des  abstractions 
réalisées.    L'intellect   actif   est    à  lui-même    son   objet 

1.  Arist.,  Met.,  A,  8,  1074%  33-34  :  à)X'  ôaa  àpiôfxâi  7ro)là,  uXvjv  h/zi. 

2.  /d.,  De  an.,  T,  5,  430^,  22  :  àlV  oOx  ôte  [xèv  vosî  ôrèô'  où  voeï. 
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unique  :  il  se  connaît,  et  ne  connaît  que  lui.  Mais  que 
découvre-t-il  en  son  intérieur?  Ne  trouve-t-il  pas  dans 
ll'intuition  de  son  être  celle  des  principes  directeurs  de 
/la  pensée,  tels  que  le  principe  de  contradiction  et  celui 
[  de  raison  suffisante  ?  A  cette  question  Aristote  ne  donne 
pas  de  réponse  formelle;  et,  si  Ton  clierche  quel  pouvait 
être  son  sentiment  là-dessus,  on  incline  à  croire  qu'il  opi- 
nait pour  la  négative.  Les  principes  directeurs  de  la 
pensée  sont  des  jugements  ;  les  jugements  supposent  une 
analyse  et  une  synthèse  de  l'être  ;  ils  impliquent  un  com- 
mencement de  dialectique  ;  et  l'intellect  actif  ne  fait  pas 
de  dialectique,  car  alors  il  deviendrait  :  il  voit,  c'est 
tout  ^ .  Quoi  qu'il  en  soit,  Aristote  n'a  pas  recours  au  con- 
tenu de  l'intellect  actif  pour  expliquer  l'origine  et  le 
développement  du  savoir  humain;  d'après  lui,  c'est  par 
la  sensation  qu'il  débute  -. 

Pris  en  lui-même,  l'intellect  actif  possède  donc  les  ca- 
ractères essentiels  que  l'on  a  découverts  plus  haut  dans 
la  pensée  de  la  pensée  :  il  ressemble  à  Dieu.  Et,  si  l'on 
suivait  jusqu'au  bout  certains  principes  de  la  philosophie 
aristotélicienne,  il  faudrait  dire  qu'il  se  confond  avec  lui. 
Car,  puisqu'il   est  aussi  la  pensée  de  la  pensée,  il  ne 


1.  Arist.,  De  an.,  A,  4,  408i>,  25-29  :  to  es  ôiavocïoGai  xal  cpiXeîv  ri  (jlkteïv 
oùy.  ecTT'.v  èxeivou  Tcàôr),  à>Aà  louôt  toù  Ixovto;  sxsÎvo,  ^  èxeîvo  eyzi,.  Aïo  xai 
TOUTOU  cpOetfvOjjievou  otjte  {xvy][JLov£'uet  ovxz  çtXsï*  ôO  yàpIxetvoy^VjàXXà  toO  xoivoù, 
0  à.Tià'kbilzv  ;  Ibid.,  F,  4,  429",  23  :  Xéyw  Se  voùv  to  ô'.avoeiTat  xal  {)7ro>,a[xêàvei 
Y)  'l'ux^-  Il  s'agit  dans  ce  chapitre  du  voùç  îiaôriTixo?;  et  c'est  à  lui,  non  au 
voùç  TionriTixo;,  qu'Aristote  attribue  la  croyance  et  le  raisonnement.  D'ailleurs, 
si  le  voùç  TirotyiTixo; faisait  de  la  dialectique,  il  changerait;  et  l'on  sait  qu'il 
est  immuable. 

2.  Id.,  Anal,  post.,  B,  19,  100'\  10-11  :  oûte  6yj  èvuTcàpxouaiv  àçwpifffxévat 
al  £?£iç,  ouT'aTi'  àXXwv  e^swv  y'vovTat  YvwffTtxwTÉpwv,  àXX'  aTîo  al(y6r,cye(o; ;  De 
an.,  r,  8,  432%  3-10;  v.  p.  207  et  p.  234  de  cet  ouvrage. 
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pourrait  se  poser  comme  une  individualité  à  part  qu'au 
moyen  d'une  matière  qui  lui  serait  propre;  et  l'hypo- 
thèse, c'est  qu'il  n'en  a  pas.  On  comprend  donc  qu'Alexan- 
dre d'Aphrodise  ait  identifié  Tintellect  actif  avec  le  pre- 
mier moteur  :  il  s'est  conformé  à  la  logique  du  maître. 
Mais  Aristote  ne  va  pas  si  loin,  il  n'affirme  nulle  part  que 
l'intellect  actif  soit  Dieu.  Et,  s'il  dit  à  diverses  reprises  que 
ce  principe  est  <(  divin  »,  ce  qu'il  y  a  «  de  plus  divin  en 
nous  » ,  l'on  n'en  peut  rien  conclure  de  si  précis  ^  :  ces 
expressions  signifient  seulement  dans  sa  langue  que  Tin- 
tellect  actif  est  lune  des  formes  les  plus  approchantes 
de  la  pensée  souveraine  «  à  laquelle  sont  suspendus  le 
ciel  et  la  nature  »2.  Bien  plus,  Aristote  déclare  en  plu- 
sieurs endroits  que  l'intellect  actif  est  «  une  partie  de 
l'âme  »  2  :  il  le  considère  comme  un  élément  constitutif 
de  notre  entendement;  et  c'est  là  un  rôle  qu'il  paraît  dif- 
ficile d'attribuer  à  la  divinité  elle-même.  Il  semble  qu'il 
y  ait  une  interprétation  plus  probable  qui  résulte  de  la 
hiérarchie  des  formes  telle  qu'Aristote  l'a  conçue.  Poussée 
par  le  désir  du  meilleur,  la  nature  fait  effort  pour  se  dé- 
livrer de  la  matière  et  s'achever  elle-même;  elle  s'ache- 
mine sans  relâche  vers  «  l'Acte  pur  »  dont  le  spectacle 
la  tourmente.  Et  l'un  de  ses  succès  les  plus  pleins,  c'est 
l'intelligence  de  l'homme.  Car,  bien  que  cette  intelligence 
soit  encore  conditionnée  par  des  organes  et  conserve  au- 
tour d'elle  comme  une  pénombre  de  pensée  en  puis- 
sance, il  n'en  reste  pas  moins  vrai  que,  par  un  de  ses  as- 

1.  Arist.,  De  an.,  A,  4,  408'',  29-30  :  'O  ôè  voù;  ôeioTspov  ti  xal  àTiaGiç  èativ , 
Gen.  an.,  B,  3,  730'',  28;  Ibid.,  737%  10;  Elh.  Nie,  K,  7,  1177%  13-17. 

2.  Id.,  MeL,  A,  7,  1072%  13-14. 

3.  Id.,  De  an.,  A,  1,   403%    3-16;  Ibid.,   A,   5,  411%   26-30,  411%  1-10; 
lbid.,li,  2,  41i%  24-29;  Ibid.,  F,  4,  429%  10-13;  Ibid.,  Y,  9,432%  22-23. 
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pects,  elle  s'est  fixée  j)our  jamais  dans  la  claire  vue  d'un 
intelligible  en  acte  qui  est  elle-même.  Cet  aspect  supé- 
rieur de  l'intelligence,  voilà  l'intellect  actif. 

L'intellect  passif  est  cette  partie  moins  noble  de 
l'âme  qui  demeure  sujette  au  devenir.  A  l'origine, 
cette  autre  partie  ne  pense  rien,  ni  elle-même  ni  autre 
chose  ;  elle  est  absolument  vide  d'empreinte ,  virgi- 
nale comme  une  tablette  qui  n'a  pas  encore  subi  le  con- 
tact du  stylet  1.  Elle  peut  tout  devenir,  mais  elle  n'est 
rien  en  fait;  elle  est  le  ((  lieu  des  idées  »,  mais  par  sim- 
ple destination  :  elle  ne  les  possède  pas,  elle  n'a  que 
la  puissance  de  les  acquérir-.  Et,  si  tel  est  son  état  pri- 
mitif, elle  ne  commence  pas  par  se  connaître  elle-même. 
Car  se  connaître,  c'est  agir;  or  nulle  puissance,  nulle 
aptitude  ne  s'élève  de  soi-même  à  l'acte,  «  tout  se  meut 
par  autre  chose  ».  Il  faut  d'abord  que  l'intellect  passif 
soit  excité  du  dehors,  qu'il  reçoive  une  première  espèce 
intelKgible.  Alors  il  la  pense  ;  en  la  pensant,  il  arrive  à  se 
penser  lui-même;  et  la  réflexion  apparaît^.  Par  contre,  la 
réflexion  une  fois  apparue  devient  à  son  tour  un  principe 


1.  Arist.,  De  an.,  r,  4,  429",  30  et  sqq. 

2.  Id.y  IbicL,  1,  r,  4,  429^,  27-29  :  Kai  eu  ôri  ol  Xeyovte;  Tyjv  'I^u/yiv  ôlvai 
tôtcov  eîoôiv,  uXr.v  ÔTi  outs  ôXy]  àXX'  r)  voriTtxvi,  oùxe  £VT£X£-/eca  àÀXà  ûuvâ(i.st  Ta 
sïÔYi;  Ihid.,  r,  8,  432",  2-3  :  xal  ô  voîi;  elSoç  tl^Giv  xal  y)  ataOïQaiç  sTôo;  a'.aOr,- 
iGiv.  —  Trendelenburg  {Arist. ^  De  an.,  libr.  III,  p.  405,  Berlin,  1877)  fait 
de  l'intellect  passif  une  sorte  d'a»régat  des  facultés  sensitives  :  «  quse  a  sensu 
inde  ad  imaginationem  mentem  antecesserunt,  ad  res  percipiendas  menti  ne- 
cessaria;  sed  ad  intelligendas  non  suffîciunt,  Omnes  illas,  quae  prsecedunt, 
facuUates  in  ununi  quasi  nodum  collectas,  quatenus  ad  res  cogitandas  pos- 
tiilanlur,  voùv  uaôriTixàv  dictas  esse  arbitramur  ».  Cette  interprétation  est 
inexacte,  si  nous  la  comprenons  bien.  Elle  rapproche  un  peu  trop  l'intelli- 
gence passive  de  l'imagination.  Il  faut  que  cette  intelligence  s'en  distingue 
essentiellement,  puisqu'elle  est  apte  à  recevoir  «  la  quiddité  »  des  choses. 

3.  Arist.,  De  an.,  Y,  4,  429",  5-10;  lbid.,B,  5,  417^  17-28. 
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incessant  d'action  :  elle  nous  porte  à  faire  de  nouvelles 
découvertes;  elle  analyse  et  combine  les  intelligibles  déjà 
connus.  De  là  développement  de  la  science  humaine  tout 
entière. 

Cette  théorie  de  Tintelligence  donne  lieu  à  plusieurs 
questions  qu'Aristote  n'a  pas  résolues,  qu'il  n  a  peut-être 
pas  même  songé  à  résoudre. 

Gomment  Tintellect  actif  se  rattache-t-il  à  l'intellect 
passif  et  l'intellect  passif  à  Fâme  sensible?  Comment  s'ex- 
plique la  personnalité?  En  quoi  consiste  au  juste  le  rôle 
de  l'intellect  actif? 

On  peut  dire ,  en  s 'inspirant  d'Aristote  lui-même ,  que 
la  sensibilité  et  les  deux  intellects  forment  une  série  as- 
cendante de  déterminations  qui  ont  lieu  dans  une  même 
étotfe  mentale.  Dès  lors  ces  trois  principes  de  connaissance 
ont  un  sujet  unique.  Dès  lors  aussi,  l'on  conçoit  qu'ils 
puissent  avoir  un  fond  commun  de  conscience  parallèle- 
ment gradué;  car  où  se  conserve  la  continuité  de  l'être, 
on  ne  voit  pas  pourquoi  il  y  aurait  rupture  de  perception. 
Cette  réduction  à  l'unité  n'empêche  d'ailleurs  ni  l'indépen- 
dance ni  l'immutabilité  de  l'intellect  actif.  A  parler  d'une 
façon  rigoureuse,  ce  n'est  pas  l'intellect  actif  qui  se  sépare  : 
qu'il  réside  ou  non  dans  un  individu,  il  reste  également 
identique  à  lui-même  ;  ce  qui  se  sépare,  c'est  Tintellect  pas- 
sif. Et  cette  séparation  n'est  pas  un  brisement;  on  n'y  peut 
voir  qu'un  retour  profond  à  l'état  virtuel,  un  effacement 
complet  :  ce  qui  n'atteint  pas  plus  «  Tintellect  en  acte  » 
que  l'oubli  d'un  passé  ne  trouble  la  vue  du  présent.  Ainsi 
la  première  question  se  trouve  poussée  un  peu  plus  loin, 
et  le  même  principe  nous  permet  aussi  d'éclaircir  la  se- 
conde. Des  trois  déterminations  de  l'être  psychologique, 
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la  plus  haute,  par  sa  pureté  même,  dépasse  la  personna- 
lité ;  la  plus  inférieure  n'y  atteint  pas ,  vu  qu'elle  est  in- 
capable de  se  connaître  elle-même.  Mais  celle  qui  tient  le 
milieu  suffît  à  la  constituer  ;  car  elle  se  pense  et  l'on  peut 
la  regarder  comme  individualisée  par  les  organes  avec 
lesquels  elle  naît  et  disparaît.  Reste  la  troisième  question 
qu'il  est  plus  difficile  encore  d'élucider,  même  imparfai- 
tement. Comment  l'image  tombe-t-elle  sous  l'influence  de 
l'intellect  actif?  Et  quelle  espèce  de  transformation  cet  in- 
tellect lui  fait-il  subir?  Ce  sont  là  deux  choses  qui  de- 
meurent profondément  mystérieuses.  On  pourrait  suppo- 
ser, il  est  vrai,  que  l'image  une  fois  présente  excite  la 
conscience  rationnelle,  qui,  grâce  à  la  structure  de  son 
intellect  actifs,  n'en  reçoit  que  l'élément  intelligible. 
Mais  ce  n'est  là  qu'une  hypothèse.  Encore  cette  hypothèse 
ne  rend-elle  pas  entièrement  compte  de  la  manière  dont 
l'intellect  actif  opère  son  œuvre  de  sélection  2. 

Pour  savoir  comment  l'intelligence  active  s'unit  à  l'in- 
telligence passive  et  cette  dernière  à  la  sensibilité  elle- 
même,    de    telle    façon   qu'il   n'y    ait  plus   qu'un    seul 

1.  "E^tçTiç,  dit  Aristole  {De  an.,  T,  5,  430",  15). 

2.  Sans  doute,  Aristote admet  la  théorie  de  l'abstraction;  on  peut  s'en  ren- 
dre compte  par  les  passages  suivants  :  Phys.,  B,  2, 193",  22-36,  194*,  1-12; 
Psych.,  r,  4,  429",  10-22;  Met.,  M,  3,  1077",  17-36,  1078%  1-31  (cf.  Sylv. 
Maur.,  ouvr.  cit.,  t.  IV,  p.  577",  11).  Mais  il  ne  définit  pas  si  le  travail  de 
l'abstraction  relève  de  l'intellect  actif  ou  de  l'intellect  passif.  De  plus,  défî- 
nirait-il  ce  point,  que  la  question  ne  s'en  trouverait  pas  totalement  résolue. 
Abstraire,  au  sens  strict  du  mot,  c'est  considérer  une  chose  séparément  d'une 
autre,  excluso  alio.  L'abstraction  n'est  donc  possible  que  si  cette  chose  existe 
déjà  et  formellement.  Tel  n'est  pas,  au  regard  d'Aristote,  le  cas  des  intelligi- 
bles enveloppés  dans  les  images  :  ils  n'y  sont  qu'à  l'état  de  puissance.  Par 
suite,  il  faut  qu'il  y  ait  dans  l'intelligence  active  comme  une  sorte  de  vertu 
transformatrice  qui  les  en  tire.  Cette  vertu  transformatrice,  voilà  ce  que  les 
textes  d'Aristote  ne  nous  permettent  pas  de  préciser;  et  je  crois  bien  que  per- 
sonne n'a  réussi  à  l'expliquer  complètement.  Hic  labor,  hoc  opus. 
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moi;  pour  connaître  daùs  une  certaine  mesure  par  quel 
art  nous  dégageons  Tidée  des  images ,  il  faut  des- 
cendre, le  long  de  la  route  des  siècles,  jusqu'à  saint 
Thomas  d'Aquin.  Sur  tous  ces  problèmes  à  la  fois  si  impor- 
tants et  si  difficiles,  l'Ange  de  l'École  a  vraiment  jeté  une 
lumière  nouvelle .  A  ce  point  de  vue ,  son  traité  De  l' unité 
de  rintelligence  peut  être  considéré  comme  une  œuvre  de 
génie. 


II 


Le  jugement  est  la  synthèse  de  deux  représentations, 
dont  l'une  s'appelle  sujet  et  l'autre  prédicat.  Cette  synthèse 
se  fait  au  moyen  du  verbe  être,  et  de  deux  manières  : 
explicitement,  lorsqu'on  dit,  par  exemple,  que  Cal  lias  est 
beau;  implicitement  lorsqu'on  dit  que  Socrate  boit.  Car 
cette  dernière  formule  revient  à  celle-ci  :  Socrate  est  bu- 
vant'^. Le  verbe  être  et  les  autres  verbes  qui  le  contien- 
nent à  l'état  virtuel,  impliquent  essentiellement  l'idée 
de  temps  :  on  énonce  toujours  qu'une  chose  est,  a 
été  ou  sera;  ou  bien  encore  qu'elle  se  fait,  s'est  faite 
ou  se  fera.  Et  chacun  de  ces  modes  principaux  repré- 
sente un  des  moments  du  temps  ^.  Par  suite,  tout  juge- 
ment a  quelque  chose  de  chronologique.  Et  l'on  trouvera 
sans  doute  qu'Aristote  tombe  ici  dans  quelque  excès. 
Comme  l'observe  la  Logique  de  Port-Royal,  «  le  princi- 

1.  AniST.,  Deinterpr.,  5,  17%  8-12,  17-20;  Ibld.,  10, 19%  5-13;  cf.  RlieLy 
r,  2,  1404%  25-30. 

2.  T(J.,  Ibid.,3,  16",  G-10;  fbid.,^,  17%  22-24;  Ibid.,  10,19%  12-14  :  "Aveu 
ôè  ^vjuaTO!;  oij8e[ji.(a  xatàcpafftç  oùôè  à.Tzôtpaan;'  t6  yàp  £<7-tv  r]ï<yza.i9i  r\v  rj  yi^tza.:, 
T]  ocra  àXXa  totayTa,  pi^ixaia  âx  twv  xîtsxévcov  kazl'  TipoafTyijxaîvsi  yàp  xpôvov  ; 
Poet.,  2,  20,  1157%  10-18. 
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pal  usage  »  du  verbe  «  est  de  signifier  raffirmation  ))i. 
Le  temps  s'y  ajoute  à  titre  d'accident  ;  et  cet  accident  ne 
lui  est  pas  essentiel  :  il  ne  le  possède  pas  toujours.  Quand 
nous  disons  au  sens  de  Parménide  ou  de  Platon  :  L'être 
est;  ou  que  nous  formulons  cette  proposition  mathéma- 
tique :  Les  trois  angles  du  triangle  sont  égaux  à  deux 
droits,  il  ne  reste  rien  dans  ces  énonciations  qui  soit  su- 
jet au  devenir,  et  il  en  va  de  même  pour  toutes  les  vérités 
scientifiques  :  elles  dépassent  les  limites  du  temps  ;  elles 
ont  quelque  chose  d'éternel. 

Les  jugements  se  différencient  d'abord  par  leur  qualité 
A  ce  point  de  vue,  ils  sont  affîrmatifs  ou  négatifs  2;  et,  de 
ce  chef,  ils  soutiennent  des  rapports  d'opposition  qu'il  est 
capital  de  préciser  3.  Il  y  a  des  jugements  qui  s'opposent 
entre  eux  de  façon  à  exclure  tout  intermédiaire  et  qu'on 
appelle  contradictoires  ^,  Telles  sont  les  énonciations  sui- 
vantes :  Tout  homme  est  blanc,  tout  homme  n'est  pas 
blanc  ^  ;  Socrate  marche,  Socrate  ne  marche  pas  ^.  Il  y  a 
aussi  des  jugements  qui  s'opposent  entre  eux  de  façon 
à  ne  pas  exclure  tout  intermédiaire  et  qu'on  appelle  con- 
traires'^. Ainsi  ces  deux  jugements  :  tout  homme  est  juste, 
aucun  homme  n'est  juste,  sont  deux  extrêmes  entre  les- 
quels on  en  peut  glisser  un  troisième  qui  est  celui-ci  : 
quelque  homme  n'est  pas  juste.  Ce  sont  donc  des  con- 

1.  II,  2,  104-106,  éd.Aulard,  Belin,  Paris. 

2.  Arist.,  De  interpr.,  5,  17",   8-9  :  ean  Se  si;  TcpÛTo;  Àôyo;  à7to<pavuxo; 
xaxàçafftç,  eTxa  ànocpaaiç  ; /ôïcZ.,  6,  17%  25-26. 

3.  Id.,  Ibid.,  6,  17%  26-37. 

4.  Id.,  Anal,  po5^,  A,  2,  72",  12-13  :   àvTÎçaai;  ôà  "^ç  oùx  son  [Asra^ù  xaô* 

5.  Jd.,  De  interpr.,  7,  17'',  16-20. 

6.  Id.,  Ibid.,  7,  17%  26-29. 

7.  Id.,  Ibid.,  7,  17%  20-23;  cf.  Anal.  pr.,B,  8,  69%  6-11. 
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traires.  Il  en  va  de  même  à  plus  forte  raison  de  ces  deux 
autres  jugements  :  Socrateest  blanc,  Socrate  est  noir.  \)a.iis 
ce  cas,  il  y  a  place  pour  autant  d'énonciations  qu'il  y  a  de 
couleurs  intermédiaires.  Qu'il  s'agisse  de  jugements  con- 
tradictoires ou  contraires,  il  faut  que,  si  Tun  est  vrai, 
l'autre  soit  faux  ^  ;  et  cette  règle  est  absolue  en  réalité, 
bien  qu'elle  ne  le  paraisse  pas  toujours.  On  trouve  des 
cas  où  les  contradictoires  semblent  ne  pas  s'exclure  :  par 
exemple, il  n'y  a  pas  d'illogisme  à  soutenir  en  même  temps 
que  ((  l'homme  est  beau  et  ne  l'est  pas  »  ~.  Mais  ce  n'est  là 
que  l'effet  d'une  équivoque.  Dans  les  énonciations  de  ce 
genre,  l'extension  du  sujet  reste  indéterminée;  on  peut 
donc  y  considérer  deux  ou  plusieurs  catégories  d'individus 
dont  chacune  a  ses  caractères  spéciaux  ^  :  on  peut  en  faire 
plusieurs  sujets  dont  les  prédicats  respectifs  cessent  par 
là  même  de  se  contredire.  A  prendre  les  choses  d'une 
manière  précise,  il  n'existe  pas  de  contradiction  véritable  ^. 

I  Bien  qu'Aristote  se  fasse  une  idée  juste  de  la  copule 
des  jugements,  il  ne  semble  pas  discerner  avec  une  très 
grande  précision  le  vrai  rôle  qui  lui  revient.  D'après  lui, 
la  particule  négative  (cjy.)  ne  tombe  pas  seulement  sur  le 

■  verbe  «  être  »  ;  elle  porte  aussi,  dans  certains  cas,  soit  sur  le 
sujet  lui-même,  soit  sur  le  prédicat.  Accompagnés  de 
cette  particule,  le  sujet  et  le  prédicat  forment  des  touts 
inséparables,  des    «  noms  indéterminés  »  ^.  De  là,  dans 

l.Ai\iST.,De.  interpr.,  7,  17'",  20-29;  Ibid.,  9,  18%  28-32. 

2.  Ici,  Ibid.,  7,  17%  29-34. 

3.  Id.,  Ibid.,  7,  11^,  34-37  .  ...  tôSè  oùte  raùiov  (jr,[jLaîvei  0'j8'  a[xa  è^àvàyxr];. 

4.  Id.,  Ibid.,  7,  17",  38  et  sqq.  :  oavspôv  ôèôxt  xal  (xîa  ànoçaffi;  p.ià;  xaTa- 

5.  /(/.,  Ibid.,  2,  16'\  30-32  :  xô  S'  oùx  àvôpwTTo;  oùx  6vo[xa.  oO  {J-y)'^  O'jBï  y.sïxai 
ovojia  ôxi  6eï  y.a),eïv  aOxo-  ouxe  yàp  Xoyo;  ouxe  aTiocpaai;  iav.v.  'AÀX'  laxw  ovofxa 
àopiCTXov;  IbUL,  3,  16",  12-15;  Ibid.,   10,  19",  8-9. 
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la  logique  aristotélicienne,  une  espèce  de  jugements  à 
part.  Dire  qu'un  objet  «  n'est  pas  blanc  »  ne  revient  pas 
à  dire  qu'il  «  est  non-blanc  »  ^  ;  autre  chose  est  d'affirmer 
que  quelqu'un  «  ne  connaît  pas  le  bien  » ,  et  autre  chose 
d'affirmer  qu'il  <(  connaît  le  non-bien  »  2.  Cette  manière 
de  voir  n'est  pas  tout  à  fait  exacte.  En  réalité,  la  particule 
négative  ne  regarde  que  la  liaison  du  sujet  et  de  l'attri- 
but; elle  n'affecte  que  le  verbe  «  être  ».  On  peut  dire  aussi 
que  le  plus  grand  nombre  des  jugements  à  sujet  ou  pré- 
dicat indéterminés  ne  sont  au  fond  que  des  jugements 
négatifs  ordinaires.  Quelle  différence  y  a-t-il,  par  exem- 
ple, entre  ces  deux  énonciations  :  ce  marbre  n'est  pas 
blanc,  ce  marbre  est  non-blanc?  La  pensée  n'est-elle  pas 
identique  dans  les  deux  cas  ?  Quant  aux  autres  jugements 
de  même  nature,  ils  ne  sont  en  définitive  que  des  juge- 
ments complexes  ;  affirmer  de  quelqu'un  quHl  connaît  le 
non-bien,  revient  à  dire  qu^il  connaît  ce  qui  n'est  pas  le 
bien. 

Les  jugements  se  différencient  également  par  la  quan- 
tité. Vus  de  ce  biais,  ils  se  divisent  en  trois  espèces  :  on 
appelle  universels  ceux  dont  le  sujet  se  prend  dans  toute 
son  extension;  particuliers  ceux  dont  le  sujet  n'a  qu'une 
extension  plus  ou  moins  restreinte  ;  indéfinis  ceux  dont  le 
sujet  garde  une  extension  indéterminée.  Par  exemple, 
lorsque  je  dis  que  «  l'homme  est  juste  »,  que  «  la  science 
enveloppe  les  contraires  »  ou  que  «  le  plaisir  n'est  pas 
un  bien  »,  je  formule  autant  de  jugements  indéfinis;  car 
je  ne  précise  point  si  le  prédicat  de  chacun  de  ces  juge- 

1.  Arist.,  Anal,  pr.,  A,  46,  51^  5-10.  cf.  De  interpr.,  10,  19*',  14-30. 

2.  Id.,  Anal,  pr.,  A,  46,  51'',  10-24.  — Voir  aussi  sur  ce  point  :  Ibid.,  A,  3, 
25b,  19-24. 
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ments  convient  à  tout  son  sujet,  à  tel  nombre  de  ses 
parties  ou  bien  à  l'une  seulement  d'entre  elles  i.  Ces  der- 
niers jugements  forment-ils  une  espèce  à  part?  Ed.  Zeller 
le  nie;  et  la  raison  qu'il  en  donne,  c'est  qu'on  les  peut 
ramener  à  des  énonciations  universelles  2.  Mais  peut-être 
sa  logique  n'est-elle  pas  assez  subtile  dans  le  cas  présent  : 
elle  omet  une  nuance  qui  avait  son  importance  chez  les 
Hellènes.  Lorsque  nous  disons  «  l'homme  »,  par  exemple, 
nous  entendons  tous  les  hommes  ;  il  n'en  était  pas  ainsi 
des  habitants  de  la  Grèce.  Rigoureusement,  leur  article 
n'avait  qu'un  sens  qualitatif  :  il  portait  sur  la  nature  des 
choses,  non  sur  leur  extension.  Pour  signifier  l'universa- 
lité, ils  employaient  d'ordinaire  le  mot  r.o^q,  à  moins  qu'elle 
ne  ressortît  suffisamment  du  contexte  ou  du  caractère  de 
l'objet  en  question  :  c'est  ce  qu'Aristote  insinue  lui-même 
au  chapitre  7®  du  livre  De  l'interprétalion  ^.  La  finesse 
extraordinaire  de  la  langue  grecque  fait  comprendre  la 
raison  sur  laquelle  se  fondent  «  les  jugements  indé- 
finis ». 

On  peut  considérer,  dans  les  jugements,  la  rigueur 
plus  ou  moins  grande  du  rapport  que  soutiennent  le  sujet 
et  le  prédicat  :  ce  que  l'on  appelle  du  nom  de  modahté. 
Envisagés  sous  cet  aspect,  les  jugements  se  partagent  de- 
rechef en  trois  classes  :  ils  sont  empiriques,  lorsqu'ils 
reposent  sur  une  liaison  de  fait;  apodictiques,  lorsqu'ils 
reposent  sur  une  liaison  nécessaire;  problématiques,  lors- 

I.Arist.,  Anal.pr.,  A,  1,24%  16-22;  IbicL,  A,  2,  25%  A-^ ;  cf.  De  in terpr., 
7,  l?"",  38-40,  17»*,  1-12  :  ici  la  division  n'est  pas  tout  à  fait  la  même  ;  elle 
comprend  des  jugements  universels,  des  jugements  indéfinis  et  des  juge- 
ments individuels  ;  ex.  :  Socrate  est  blanc. 

2.  Ouvr.  cit.,  Il,  2,  p.  222. 

3.  17",  8-12  :  ...  TÔ  yàp  ttS;  où  tô  xa66Xo\j  ayjfxaîvst  aXV  oti  xa66).ou. 
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que  la  relation  qui  les  fonde  est  une  simple  possibilité^. 
Pour  bien  saisir  en  quoi  consiste  cette  dernière  espèce  de 
jugements,  il  est  bon  de  préciser  ce  qu'Aristote  entend 
par  possible.  Pour  nous,  le  possible  est  ce  qui  n'implique 
pas  de  contradiction  ;  et  ce  qui  n'implique  pas  de  contra- 
diction peut  un  jour  ou  l'autre  se  produire  nécessaire- 
ment, parce  que  la  cause  en  est  posée  d'avance  dans  les 
lois  de  la  nature.  Autre  est  la  conception  d'Aristote.  D'a- 
près son  système,  il  y  a  des  choses  en  puissance;  ces 
choses  sont  aptes  à  recevoir  les  contraires  :  par  elles- 
mêmes,  elles  peuvent  indifTéremment  être  et  n'être 
pas-.  Mais  la  plupart  d'entre  elles  sont  déterminées  du 
dehors  d'après  des  règles  fixes,  forment  une  série  de 
moteurs  et  de  mobiles,  de  causes  et  d'effets  qui  est  infran- 
gible, et  rentrent  ainsi  dans  la  catégorie  de  la  nécessité. 
Un  certain  nombre  d'autres,  au  contraire,  n'ont  qu'une 
cause  indéfinie  et  indéfinissable  :  tels  sont  les  accidents 
proprement  dits,  de  quelque  nature  qu'ils  soient,  phé- 
nomènes de  hasard,  faits  spontanés,  ou  actes  libres.  Ces 
choses  en  puissance,  qui  n'ont  pas  de  cause  déterminée  et 
qui  par  là  même  sont  aptes  à  être  et  à  ne  pas  être  :  voilà 
ce  qu'il  faut  appeler  du  nom  de  possible^.  Et  de  là  dérive 
la  théorie  aristotélicienne  des  futurs.  Les  événements  né- 
cessaires sont  prévisibles  ;  les  événements  possibles  ne  le 
sont  pas.  «  Y  aura-t-il  demain  une  bataille  navale  ou 
non?  ))  Personne  n'en  sait  rien.  Tout  ce  que  l'on  peut  dire, 
c'est  que  «  cette  bataille  sera  ou  ne  sera  pas  »  ^^  Ainsi  de 

1.  Arist,,   Anal,   pr.,  A,  2,  25^,  1-2  :  inel  oh  Tràaa  TrpoTadd;    £<jtiv    9i    toù 
'jTiapxetv  r\  xoO  il  àvàyxY];  ÛTtàpxstv  yj  tou  svSe'xeaôai  ÛTuâpxetv. 

2.  Voir  plus  haut,  p.  81. 

3.  Arist.,  De  interpr.,  9,  19%  7-22. 

4.  Ici.,  Ibid.,  9,  19»,  23  et  sqq. 
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tous  les  autres  faits  qui  n'ont  pas  de  cause  prédéterminée 
et  qui  de  ce  chef  ne  sont  que  de  simples  possibles.  La 
nécessité  n'envahit  pas  tout;  il  y  a  dans  la  matière  un 
principe  d'imprécision  qui  lui  résiste.  Par  suite ,  la  pré- 
vision ne  peut  non  plus  tout  enfermer^. 

Une  proposition  quelconque  étant  donnée,  on  peut  es- 
sayer de  la  convertir,  c'est-à-dire  de  changer  le  sujet  en 
attribut  et  l'attribut  en  sujet,  sans  qu'elle  cesse  d'être 
vraie,  si  elle  l'était  auparavant. 

Cette  opération  donne  trois  résultats  principaux. 

Les  propositions  universelles  négatives  et  les  proposi- 
tions particulières  affirmatives  sont  susceptibles  d'une 
conversion  parfaite. 

Les  propositions  universelles  affirmatives  ne  compor- 
tent qu'une  conversion  relative  :  il  y  faut  une  addition  qui 
restreigne  l'étendue  de  l'attribut  devenu  sujet. 

Les  propositions  particulières  négatives  ne  se  conver- 
tissent d'aucune  façon  2. 

Avec  le  jugement  apparaît  la  possibilité  de  l'erreur. 
On  ne  se  trompe  pas  sur  les  espèces  sensibles  elles- 
mêmes^;  on  les  ignore  ou  bien  on  les  connaît,  et  c'est 
tout  :  il  n'y  a  pas  d'état  intermédiaire.  Les  chances  de 
méprise  commencent  avec  les  affirmations  et  les  négations 
que  l'on  énonce  à  leur  égard:  elles  commencent,  par 
exemple,  lorsqu'on  dit  que  c'est  Cléon  qui  est  blanc ^, 

1.  Chrysippe  s'élèvera  plus  tard  contre  celte  conception  et  s'efforcera  de 
montrer  que  tous  les  faits  sont  soumis  à  la  nécessité  causale  {De  fat.,  10,  131, 
éd.  Nobbe,  Lipsise,  1886). 

2.  AuisT.,  Anal,  pr.,  \,  2,  25%  1-13;  Ibid.,  3.  —  Cf.  Ibid.,  A,  13,  32%  29 
et  sqq.;  Ibid.,  A,  17,  30",  35  et  sqq.;  voir  aussi  Sylv.  Maur.,  ouvr.  cit., 
t.  ï,  p.  100%  2. 

3.  V.  plus  haut,  p.  179. 

4.  Arist.,  De  an.,  l\  G,  430'',  1-3  :  tô  vàp  »l'£voo;  &v  auvOécrsi  àsi-  xal  y»?  âv 
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qu'il  est  seul,  qu'il  marche,  qu'il  a  telle  taille  et  se 
trouve  à  telle  distance^.  On  ne  se  trompe  pas  non  plus 
sur  les  espèces  intelligibles,  et  pour  la  même  raison 
que  tout  à  l'heure  :  ou  bien  on  ne  les  perçoit  pas,  ou 
bien  on  les  perçoit  nécessairement  telles  qu'elles  sont  2. 
Il  n'y  a  danger  de  mécompte  qu'à  partit"  de  la  limite 
où  l'on  passe  de  l'intuition  au  jugement  ^i  essaie-t-on 
de  savoir,  par  exemple ,  si  tel  concept  n'enveloppe  au- 
cune contradiction,  s'il  a  son  fondement  dans  l'expérience, 
s'il  convient  à  cet  objet  plutôt  qu'à  cet  autre,  au  cercle 
plutôt  qu'au  triangle  ;  alors  on  peut  unir  ou  séparer  mal  à 
propos,  on  peut  tomber  sur  une  solution  qui  ne  soit  pas 
juste ^.  Qu'il  s'agisse  de  la  connaissance  empirique  ou  de 
la  connaissance  intellectuelle ,  nos  phénomènes,  considé- 
rés à  l'état  brut,  ne  nous  pipent  pas.  L'erreur  ne  se  glisse 
que  dans  l'usage  que  nous  en  faisons  :  elle  n'apparaît 
que  dans  la  série  des  jugements  auxquels  ils  donnent 
lieu;  et  cela,  parce  que  le  jugement  est  l'œuvre  de  notre 
esprit,  non  celle  des  choses.  Il  nous  arrive,  en  jugeant, 
de  lier  ce  que  la  nature  délie,  de  délier  au  contraire  ce 
qu'elle  lie  ;  et  de  là  procède  tout  péché  intellectuel  ^. 

TÔ  Àeuxov  (jL-r)  Xsuxôv,  t6  [jai  Xcuvcôv  auveôrixEv.  *Evoiyt-o:i  oï  xal  oiaipsatv  <pàvat 
Tiàvra.  *AXX'  oOv  S(7Xi  ys  où  fxovov  to  <j;£uôo;  "o  àXyiOî';,  ôxi  Xeuxô;  KXstov  èaxiv, 
àXXà  xat  ÔTi  rjv  y.at  scuat. 

1.  Akist.,  De  an.,  T,  3,  428^  22-25. 

2.  Id.,  Met.,  0,  10,  1051*',  23-26  :  àlV  taxi  t6  [xàv  àXriOèç  to  oï  i|;£vooç,  tô 
\}.ïv  6fyetv  xai  çàvai  àXy)6éç  (où  yàp  -raÙTo  xaidccpaat;  xat  çàaiç),  tô  o'  àyvosïv 
fj-rj  ôiyYaveiv  à7iaTr,6rjvai  yàp  %epl  xb  il  iaxiv  oùx  zaïiv  àXX'  ?]  xaxà  c»u|xê£- 
ê-/)x6;. 

3.  Id.,  Dean.,  T,  6,  430%  26-31. 

4.  Id.,  Ibid.,  r,  6,  430%  ^\',Met.,  A,  29,  1024%  17-28. 

5.  Id.,  Cat.,  10,  13%  10-12;  De  interpr.,  1,  16%  9-18;  Met.,  T,  7,  1012% 
2-5;  md.,  E,  4,  1027^  25-34,  1028%  1-2;  md.,  0,  10,  1051%  34-35,  1051\ 
1-9;  De  an..  Y,  8,  432%  11-12;  Ind.  Arist.,  185%  45  et  sqq. 
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Ce  n'est  pas  à  dire  que  tous  nos  jugements  présentent 
des  risques  d'erreur.  Notre  esprit  fait  en  réalité  un  certain 
nombre  d'unions  et  de  séparations  de  termes  qui  ne  trom- 
pent jamais.  L'on  n'affirme  pas  pour  tout  de  bon  que  l'un 
est  le  plusieurs,  que  l'être  s'identifie  avec  le  non-être, 
que  la  substance  est  l'accident,  la  qualité  la  quantité, 
ou  le  mouvement  le  repos;  il  n'arrive  à  personne  de 
croire  que  la  somme  des  angles  d'un  triangle  est  tantôt 
égale,  tantôt  inégale  à  deux  droits,  et  que  le  nombre 
quatre  ou  tel  autre  nombre  pair  a  ses  heures  d'être  divi- 
sible par  deux  et  ses  heures  de  ne  l'être  plus  K  On  peut 
même  dire  que,  lorsque  les  sens  s'exercent  dans  leurs 
conditions  normales,  les  espèces  sensibles  correspondent 
généralement  à  quelque  objet  réel  qui  leur  ressemble  plus 
ou  moins  2;  ces  conditions  une  fois  données,  l'illusion  ne 
trouve  place  que  dans  le  cas  où  l'objet  lui-même  n'agit 
pas  avec  assez  d'intensité  pour  que  l'on  puisse  distinguer 
clairement  son  empreinte  d'une  image  réviviscente^.  On 
peut  dire  également  que,  toutes  les  fois  que  l'intelligence 
s'exerce  en  face  du  réel,  elle  engendre  une  espèce  qui  a 
son  fondement  dans  les  choses.  Car  l'intelligence  ne 
change  point  la  forme  en  la  percevant;  elle  ne  fait  que 
l'émanciper,  elle  ne  fait  que  la  mettre  en  évidence  ^. 

Si  les  concepts  deviennent  faux,  c'est  grâce  aux  méta- 
morphoses qui  se  produisent  dans  l'imagination,  avant 
qu'ils  soient  formés^;  ou  grâce  au  travail  qu'y  opère  la 

1.  XmsT.,Met.,  0,  10,  1051^,  15-35,  1052%  1-9. 

2.  V.  plus  haut,  p.  179  et  sqq. 

3.  Arist.,  De  an.,  T,  3,  428",  18-19; /&i(Z.,  428%  12-15. 

4.  Id.,  Ibid.y  r,  7,  431%  2.  V.  S.  Thom.,  Comment.  De  an.,  p.  172^ 

5.  Arist,,  De  an.,  T,  3,  428'',  25-30;  v.  pi.  haut  (p.  195)  les  transformations 
que  l'imagination  fait  subir  aux  espèces  sensibles,  une  fois  l'objet  absent. 


l'ame.  229 

réflexion,  lorsqu'ils  le  sont  déjà  :  les  concepts  ne  de- 
viennent faux  que  par  accident  K  D'eux-mêmes,  en  tant 
qu'ils  traduisent  directement  un  état  vif,  ils  sont  toujours 
vrais.  C'est  ce  qu'Aristote  veut  faire  entendre,  lorsqu'il 
dit  que  l'intelligence  n'est  pas  tout  entière  sujette  à  l'er- 
reur, qu'elle  ne  se  trompe  jamais  sur  l'essence  même 
des  choses  ^. 

Il  existe  donc,  dans  notre  pensée,  comme  une  zone  où 
l'erreur  ne  pénètre  pas;  il  y  a  tout  un  ensemble  de  juge- 
ments où  nous  sommes  infaillibles.  Et,  si  l'on  en  cherche 
la  raison,  on  la  trouve  dans  ce  fait  que  de  tels  jugements 
ne  contiennent  aucun  résidu  d'obscurité  :  leur  sujet  et 
leur  prédicat  sont  clairement  et  distinctement  connus 
sous  l'aspect  par  lequel  ils  s'unissent  ou  s'excluent. 

Si  l'erreur  est  incompatible  avec  la  pleine  évidence, 
reste  qu'elle  se  produise  dans  nos  jugements  où  la  con- 
naissance et  l'ignorance  se  mêlent  d'une  certaine  façon  : 
pour  que  l'on  puisse  se  tromper,  il  faut  à  la  fois  savoir  et 
ne  savoir  pas  la  chose  dont  on  juge  3.  Lorsqu'on  possède  la 
notion  du  carré  et  celle  de  la  diagonale,  on  peut  encore 
ignorer  de  quelle  manière  ces  deux  notions  se  rapportent 
l'une  à  l'autre;  et,  si  l'on  se  prononce  dans  cet  état,  on 
court  le  risque  d'affirmer  que  le  carré  et  la  diagonale  ont 
une  commune  mesure^.  On  peut  avoir  appris  que  les 
mules  sont  infécondes  et  ne  pas  s'apercevoir  que  tel  ani- 
mal que  l'on  rencontre  sur  sa  route  est  un  individu  de  leur 

1.  Arisx.,  3/ei.,  0,10,  1051'',  25-26t  àTraTyiôyjva'.  yàp  uepi tô  ti  èauv  oùvt  £<7Tiv 
oûX  ri  v.<xTà  CTu[xoeSrix6ç  ;  S.  Thom.,  ouvr.  cit. y  p.  172^-172". 

2.  Arist.,  De  an.,  r,  6,  430",  26-31  ;  Anal,  post.,  19,  100^,  5-17. 

3.  Id.,  Anal.pr.,  B,  21,  66",  18-24. 

4.  Id.,  Ibid.,  21,  67",  12-26.  Aristote  donne  ici  un  autre  exemple,  mais 
qui  a  la  même  signification. 
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espèce  ;  et  alors  on  dira  peut-être  :  «  cette  mule  est  en- 
ceinte »  ^ .  Nous  ne  percevons  pas  tous  les  rapports  que 
peuvent  avoir  deux  idées  par  le  fait  qu'elles  nous  sont 
données  l'une  et  l'autre  ;  et  de  là  vient  la  fausseté  qui  se 
glisse  dans  les  jugements  universels.  De  même,  nous  ne 
percevons  pas  tous  les  rapports  que  peuvent  avoir  une 
idée  et  une  image  par  le  fait  que  nous  prenons  conscience 
de  l'une  et  de  l'autre;  et  de  là  vient  la  fausseté  qui  se 
glisse  dans  les  jugements  particuliers.  Un  objet  quel- 
conque une  fois  présent  à  la  pensée,  nous  n'en  pénétrons 
pas  du  même  coup  tous  les  caractères,  ni  toutes  les  rela- 
tions que  ces  caractères  peuvent  avoir  entre  eux  et  avec  le 
reste  des  choses  :  au-dessous  de  la  connaissance  en  acte, 
il  y  a  la  connaissance  virtuelle  ;  et  là  se  trouve  la  cause 
matérielle  de  l'erreur-. 

Conduit  à  ce  point,  le  problème  n'est  pas  épuisé.  Affir- 
mer, n'est-ce  pas  voir?  Et  comment  peut-on  voir  un  rap- 
port qui  n'existe  pas  en  réalité?  Comment  peut-on  voir 
ce  qui  n'est  pas?  Cette  question  dont  Platon  a  très  bien 
senti  le  caractère  pressant*^  et  qu'il  n'a  résolue  qu'en 
apparence,  Aristote,  nous  semble-t-il,  la  pousse  un  peu 
plus  loin.  D'après  lui,  comparer  deux  termes  pour  e^ 
faire  jaillir  la  convenance  ou  la  disconvenance,  c'est 
«  chercher  »  ;  chercher,  c'est  «  délibérer  »  '•  ;  et  la  délibé- 
ration elle-même  est  un  acte  libre  de  la  volonté.  La  vo- 


1.  Arist.,  Anal.pr.,  B,  21,  67^  33-38. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  21,  67%  39,  G7",  1-10. 

3.  Theœt.,  XXXI,  258;  Soph.,  XXIV,  28. 

4.  Id.,Dfi  »iem.,2,  453^,  10-14:  ôxi  yàp  upoTSpov  eiSsv  r;  r,xou(y£v  r,  n  toioOtov 
ëuaOe,  g\j11o-^'Xz-zci.i  ôàva[JLt[JLVTi(7x6[X£vo;,  xaildxtv  oîov  j;iiTY)(ii;  ti;.  ToOto  ô'  oî;  tô 
pouXeuxixov  uTiào^E',  cpusci  [x.6voiç  ouyLSioyjxev  xal  vàp  t6  PouXe-jsaQai  ffuXXoYKJfiÔ!; 

TÎç  £CTiv;De  an.,  T,  7,  431%  6-10;  Ibid.,  T,  11,  434%  8-14. 
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lonté  intervient  donc  dans  nos  jugements  :  c'est  elle 
cfui  ouvre  les  pistes,  c'est  elle  aussi  qui  se  prononce  sur 
le  fait  de  la  découverte.  Or  il  se  peut  que,  sous  l'influence 
de  la  passion,  elle  formule  son  verdict  avant  que  l'on  ait 
réellement  trouvé.  Vient  ensuite  l'habitude  qui  soude 
dune  façon  de  plus  en  plus  intime  les  deux  termes  une 
première  fois  associés;  à  la  fin,  la  familiarité  tient  lieu 
d'évidence,  et  l'erreur  se  fixe.  Aussi  voit-on  qu'Aristote 
insiste  à  diverses  reprises  sur  la  nécessité  où  se  trouve  le 
philosophe  de  réduire  ses  passions.  «  Avant  tout,  dit-il, 
il  est  bon  de  se  défier  du  plaisir  et  de  la  douleur; 
ce  n'est  pas  de  sang-froid  que  nous  en  jugeons.  Il  faut  nous 
mettre  à  l'égard  [du  plaisir]  dans  la  disposition  qu'éprou- 
vaient les  vieillards  au  sujet  d'Hélène  et  redire  leurs  pa- 
roles en  toutes  circonstances  »  K  Celui-là  seul  est  à  même 
de  découvrir  la  vérité  morale  qui  sait  «  ajuster  ses  désirs 
à  la  raison  »  2.  La  maîtrise  de  soi,  voilà  notre  vraie  dé- 
fense contre  l'erreur. 

D'où  viennent  nos  vues  imparfaites  et  nos  passions? 
ces  deux  questions  n'en  font  qu  une  et  trouvent  leur  so- 
lution dans  la  métaphysique.  La  matière  et  l'acte  se  dé- 
veloppent en  sens  inverse  et  aux  dépens  l'une  de  l'autre. 
Moins  il  y  a  de  matière,  plus  il  y  a  d'acte,  plus  il  y  a 
de  pensée  ;  et  par  là  même  moins  fortes  sont  les  passions  : 
de  telle  sorte  que,  si  la  matière  venait  à  disparaître  tout 
entière,  il  ne  resterait  dans  le  monde  que  la  pensée  de 
l'intelligible  qui  serait  aussi  la  pensée  d'elle-même. 
Mais  ce  fait  ne  saurait  se  produire.  La  matière  résiste; 

1.  Arist.,  Eifi.  Nie,  B,9,  1109",  7-12. 

2.  fd.,  JbicL,  r,    15,  1119",  15-16;  De  an.,   T,  10,  433%   25-27;  Ibid.,  F, 
11,  434%  12-14. 
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et  cela,  parce  qu'il  est  meilleur  qu'il  en  soit  ainsi  :  l'unité 
clans  la  diversité  vaut  mieux  que  Tunité  toute  seule. 
C'est  la  pensée  reprise  par  Leibniz  :  Timperfection  fait 
partie  du  meilleur  des  univers  ^. 


lîl 


La  science  se  compose  de  jugements  qui  s'étendent 
à  tous  les  cas  existants  ou  possibles  de  la  même  espèce  : 
elle  ne  comprend  que  des  jugements  universels-.  Par 
quel  moyen  nous  élevons-nous  à  de  telles  énonciations? 

Les  sensations,  prises  séparément  les  unes  des  autres,  ne 
peuvent  conduire  à  ce  degré  de  généralité.  Chacune  d'elles 
ne  donne  qu'un  fait;  et  ce  fait  se  trouve  individualisé 
par  la  matière  qu'il  enveloppe,  emprisonné  dans  telle 
portion  de  l'espace  et  du  temps.  C'est  un  homme  en  chair 
et  en  os,  un  triangle  tracé  sur  le  sable  et  qui  a  par  là 
même  une  figure  et  des  dimensions  définies,  une  couleur 
donnée  qui  existe  en  un  sujet  également  donné  et  ne 
peut  exister  qu'en  lui.  Chaque  sensation,  considérée  à 
part,  ne  contient  que  de  l'individuel  ^'\  et,  avec  de  l'indi- 
viduel, on  n'arrive  pas  même  à  former  les  plus  infimes 
des  jugements  particuliers,  ceux  qui  ont  pour  sujet  un 
être  concret.  Quand  je  dis ,  par  exemple  :  «  Callias  est 

1.  Lkibniz,  Theod.y  p.  601'>,  335;  Ihid.,  603%  341;  Monad.,  709",  58. 

2.  Arist.,  Anal,  post..  A,  4,  73;  Ibid.,  A,  31 ,  87'\  28-33. 

3.  Id.y  /&<(/.,  A,  31,  87",  23-39  :  OOoè  ôt'  alcrôv^aew;  Igv.v  èniarixa^ai.  El  yàp 
•/aï  êaxiv  ^  aicy8y](nç  toù  toioOôs  xal  [1.9)  toOoé  tivoç,  àX//  aicrÔàveaOaî  y^  àvay- 
xaïov  ToSô  Ti  y.al  'iio'j  xal  vOv.  Tô  ôs  xaôoÀou  x.ai  eut  Tiàaiv  àôjvaxov  alcôàvs- 
a^cLv  où  yàp  roôe  oùoè  vOv  où  yàp  àv  t^v  xaOoXou*  to  yàp  àet  xal  Tiavra^oO  x«86- 
>,ou  çajXEv  eîvai...  alîôxveaôa'.  (jlèv  yàp  àvàyvcTQ  xaO'  exa'TTOv,  ii  ô'  èiziaTT^y^i]  Ttô  to 

a06Xou  yvwpii^eiv  èffxtv. 
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beau  »,  je  me  sers  déjà  d'un  qualificatif  qui  dépasse 
tout  phénomène  sensible.  Car,  dans  mon  affirmation,  je 
ne  l'envisage  pas  en  tant  qu'il  existe,  mais  en  tant  qu'il 
enveloppe  telle  «  quiddité  ». 

Si  l'on  agglomère  un  certain  nombre  de  sensations 
qui  se  trouvent  d'avoir  un  caractère  commun,  il  s'en 
dégage  dans  l'imagination  un  symbole  unique  ^  Mais  ce 
symbole,  bien  qu'en  route  vers  l'universel,  ne  l'atteint 
pas  encore  et  ne  peut  nullement  l'atteindre,  si  loin  que 
l'on  pousse  l'expérience  :  il  n'a  qu'une  généralité  relative 
et  n'en  peut  avoir  d'autre.  Il  convient,  il  est  vrai,  à  tous 
les  cas  observés;  mais  il  ne  convient  qu'à  eux.  Pour  que 
ce  symbole  pût  s'élever  à  la  dignité  d'un  universel,  il 
faudrait  avoir  constaté  la  totalité  des  phénomènes  exis- 
tants et  possibles  où  il  reparaît;  et  ce  recensement  in- 
tégral dépasse  la  portée  de  la  connaissance  humaine  : 
il  n'y  a  pas  d'énumération  complète  ^.  Encore  faut-il  dire 


1.  Ar.iST.,  Anal,  post.y  B,  19,  100%  3-9  :  èx  [xàv  ouv  alaÔTQCTew;  ytvexai  [xvrjjxr], 
oiffTîsp  Xsyofxsv,  iv.  oï  (jLVYijjLrj;  TroXXàxtçxoO  aÙToO  yivojxî'vri;  â[xu£ipia'  al  yàp  TzoXkcd 
[xvvijjLat  TÛ  àptOfxc»)  £(XTceipîa  [kIcc  èffxcv.  èx  ô'  £[;.7C£ip:aî  y;  èx  Travxà;  r;pe[xr,cravxoç 
Toû  xaOôXou  èv  T?i  ^\iX(l^  ^où  svo;  uapà  tàTro/Xà,  ô  âv  èv  ocTtaatv  ev  èvr;  èxeivoi; 
TÔ  aÙTo,  Téxvrj;  àçyri  xal  èTïfJTyJixyi;,  èàv  [xàv  Ttepl  ye^scrtv,  -éy\r\(;,  èàv  6e  Tteplxo  ôv, 
87:i<yTy,{xy)ç;  i»/e^.,  A,  1,  980^  28-29,981%  1-17. 

2.  Id.,  Anal,  post.,  A;  5,  74*,  25-30  :  Atà  toOto  oùS'  àv  ti;  ôei^r)  xa6'  exa- 
CTXOVTo  xpÎYwvov  àTxoôei^ôt  r;  \i.iy.^  éxspcf  Ôxi  ôûo  ôpôà;  z'/zi  exaaxov,  x6  ladirXeupov 
Xwpiç  xat  TO  (7xaXY]vè;  xal  xo  ItocxsXé;,  outxco  otSe  xô  xptywvov  oxt  ûOo  ôpOaïç,  el 
[jLYi  Tov  (J09'.(7xixàv  TpoTîOv,  oùôà  xa66Xou  xpîywvov,  oOô'  el  [xrjSfv  ècxi  Tiapà  xaOxa 
xpiYwvov  exepov.  Le  fameux  passage  des  Premières  Analytiques  (B,  23,  68", 
15-29),  où  il  s'agit  des  animaux  sans  liel,  ne  contredit  pas  notre  interpréta- 
lion.  Dans  cet  alinéa  curieux,  Aristole  ne  se  propose  pas  de  donner  une 
théorie  de  l'induction;  son  but  est  de  faire  voir  à  quelle  condition  ce  pro- 
cédé peut  être  rangé  parmi  les  syllogismes;  et  cette  condition,  c'est  que  l'é- 
numération  des  cas  soit  complète  (27-29;  cf.  2i  ,  69%  16-19).  Mais  il  n'ajoute 
point  qu'elle  puisse  l'être.  V.  J.  Lachelier,  Vu  fondement  de  l'induction, 
p.  4-7,  Alcan,  Paris,  1898. 
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que,  si  cette  condition  venait  à  se  réaliser,  elle  ne  suf- 
firait pas.  La  science  n'admet  point  les  vérités  de  fait; 
elle  n'admet  que  les  vérités  de  droit.  Elle  n'exige  pas 
seulement  que  les  propositions  qui  servent  à  la  consti- 
tuer ne  soient  jamais  fausses;  elle  veut  aussi  qu'elles  ne 
puissent  pas  l'être  :  il  faut  qu'il  y  ait  entre  le  sujet  et  le 
prédicat  de  ces  propositions  une  liaison  infrangible,  un 
rapport  nécessaire.  Or  la  sensation,  de  quelque  manière 
qu'on  la  prenne,  ne  va  pas  jusque-là.  Elle  fournit  des 
agglutinations  d'images,  non  des  connexions  essentielles 
d'idées  :  son  domaine  est  celui  de  l'opinion  ^. 

Faut-il  donc  se  rabattre  sur  Tinnéisme?  Y  a-t-il  en 
nous,  antérieurement  à  l'expérience,  tout  un  système 
d'idées  et  de  principes  qui  s'éveillent  au  contact  de  la 
sensation  et  nous  jettent  d'emblée  en  face  de  l'universel? 
Platon,  en  définitive,  aurait-il  la  raison  de  son  côté? 
Mais  on  a  déjà  vu  que  l'hypothèse  de  Platon  n'est  pas 
plus  défendable  du  point  de  vue  psychologique  que  du 
point  de  vue  métaphysique  :  s'il  existait  des  idées  innées, 
nous  en  aurions  quelque  conscience;  et  tel  n'est  pas  le 
fait  ■•^.  Ce  qui  reste  de  la  science  apriorique,  c'est  l'éternelle 
pensée  de  l'intellect  actif;  or  cette  pensée  ne  fournit  rien 
de  son  contenu  :  son  unique  fonction  est  d'élever  à  l'acte 
les  intelligibles  que  les  images  enferment  virtuellement. 
Tout  a  son  origine  dans  l'expérience  :  les  idées  les  plus 
élevées  comme  les  plus  humbles,  les  principes  généraux 
comme  les  principes  spéciaux,  tout  dérive  de  la  sensation. 


1.  Arist.,  Anal,  post.,  A,  4,  73\ 24  :  s^àvayxaîwv  àoa  avWo^KT^o:;  èaxiv  yj 
àTiôôei^i;;  IbicL,  A,  4,  73",  25-28;  IbUL,  33,  88^  30-37,  89\  1-10;  Met.,  A,  1, 
981%  28-30;  Ibid.,  K,  7,   l063^  36  et  sqq. 

2.  V.  plus  haut,  pp.  207-208. 
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Sur  ce  point,  Aristote  n'a  jamais  varié,  au  moins  dans 
son  âge  mûr  :  les  Premières  et  les  Secondes  Analytiques  ^ , 
les  Topiques  ^,  la  Morale  à  Nicomaqiie'^^  la  Rhétorique  '' 
sont  autant  de  traités  où  il  y  revient  et  le  formule  avec 
une  égale  force.  On  n'en  peut  douter,  il  n'existe,  d'après 
lui,  que  deux  méthodes  scientifiques  :  l'une  par  laquelle 
on  passe  de  l'universel  à  ses  éléments  logiques,  l'autre 
par  laquelle  on  s'élève  du  particulier  à  l'universel  lui- 
même;  et  le  particulier,  c'est  le  sensible. 

Si  l'universel  ne  provient  ni  de  la  sensibilité  toute 
seule  ni  de  l'intelligence  toute  seule,  il  faut  sans  doute 
qu'il  s'explique  par  un  certain  concours  de  l'une  et  de 
l'autre;  et  telle  est  l'opinion  à  laquelle  s'arrête  Aristote. 
L'intelligence,  en  vertu  d'une  énergie  intuitive  qui  lui  est 
propre,  «  discerne  l'homme  dans  Callias  »,  la  blancheur 
dans  les  objets  blancs,  le  mouvement  dans  les  corps  qui 
se  meuvent.  Brusquement  ou  peu  à  peu,  suivant  les  cas, 
l'intelligence  dégage  des  phénomènes  ce  qu'ils  contien- 
nent d'essentiel;  et  l'essentiel  une  fois  séparé  de  son 
tout  physique,  elle  en  tire  des  propositions  universelles  '^, 
L'universel  est  une  élaboration  du  sensible  par  l'esprit  : 
ce  qu' Aristote  appelle  du  nom  d'induction  (èTraYWYYj). 

Puisque  telle  est  la  nature  de  l'induction,  elle  suppose 

1.  Anal,  pr.y  B,  23,  68*>,  13-14  :  auavTa  yàp  Tui(TTeuo[Aev  r\  oià  (Tu^XoytcTtiOîj 
V]  il  ènaYWY^ç;  Anal,  post.,  A,  13,  81%  38-40,  8P,  1-9. 

2.  A,  12,  105%  10-16;  0,  1,  152%  4-7. 

3.  A,  7,  1098^,  3-4;  Z,  3,  1139",  26-31  :  iv.  irpoyivtoaxotxévwv  oè  tzcLccc  oiSa- 
GxaXta,  a>a7rep  v.ai  ev  toïç  àvaî.uxixoïç  lé'{c\i.vr  v)  [lev  yàp  6t'  suaywyyjç,  y)  ôs 
ov)/),0Yi<7[X(îJ*  -ri  fiàv  Sri  èTiaYWYY]  àp/yj  icii  xaî  toù  xa8ô),ou,  6  Se  au)>XoYi<j[J-à;  èx 
Ttov  xaOoXou...;  Z,  12,  1143**,  4-5  :  èx  twv  xa6'  exaaTa  yàp  xo  xaOôÀou. 

4.  A,  2,  1356%  35  et  sqq. 

5.  Arist.,  Anal,  post.,  B,  19, 100%  14-17,  100%  1-5  ;  Ibid.,  A,  5,  74%  30  et 
sqq. 
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des  données  expérimentales;  et  ces  données  sont  de 
deux  sortes. 

D'abord,  il  en  existe  qui  sont  déjà  plus  ou  moins  éla- 
borées :  telles  sont  les  croyances  populaires  et  les  opinions 
des  philosophes  ^. 

Chaque  nation  a  des  adages  qui  lui  sont  propres.  Ces 
adages  représentent  un  nombre  incalculable  d'expé- 
riences, faites  et  refaites  par  un  nombre  incalculable 
d'individus;  et,  par  suite,  ils  ne  sauraient  être  entière- 
ment illusoires  :  ils  forment  une  matière  d'investigation 
que  le  savant  a  le  devoir  de  ne  pas  dédaigner  -.  Tous  les 
hommes  ont  reçu  de  la  nature  les  aptitudes  voulues  pour 
arriver  d'eux-mêmes  à  la  vérité  3.  Ils  y  arrivent  plus 
sûrement,  lorsque,  vivant  dans  le  même  milieu  social,  ils 
ont  la  facilité  de  contrôler  leurs  opinions  les  unes  par  les 
autres;  et  plus  sûrement  encore,  lorsque  ce  contrôle  se 
prolonge  à  travers  une  longue  série  de  siècles  ^  :  ces 
conditions  données,  il  se  produit  dans  leur  conscience 
comme  un  système  de  jugements  synthétiques,  qui,  pour 


1.  Arist.,  Top.,  A,  1,  100%  29-30,  lOO»»,  18-23  :  AiaXexuv.èç  oï  ffu).XoYi(T(jLàç  ô 

il,  ÈvSô^wv  ffuÀXoyt^ojj-svoi;...  evSo^a  Se  xà  êoxoOvxa  Tràaiv  y;  toTç  7r),£icTToi;  t]  to?; 
(TOÇoTç,  xai  ToÛTOt;yi  Tcàciv  y)  toï;  TîXsîatoi;  v)  toi;  [xàXi(TTa  YVwpî[xoi;xai  ivôô^oi;;; 
Ibid.,  A,  10,  104%  8-11;  Ibid.,  14,  105%  34-37. 

2.  Id.,  Polit.,  B,  5,  1264^*,  1-5  :  Ast  ôà  fi.r)os  toOto  aura  àyvoetv,  Ôti  x?"^ 
7tpo<7£X£iv  Tô)  TToXXà)  xpovw  xat  TOÎ;  TTO^XoTç  £T£(Tiv,  Èv  01?  oOx  àv  sXaOev  £1  TaOxa 
xaXw!;  £t-/£V  Tiâvxa  yàp  ayzùbv  £upr,Ta'.  [X£v,  à/.Xà  Ta  [i,£v  oO  cuv^XTai,  toïç  ô'  où 
Xpwvxai  ytv(oa-/.ovT£(;. 

3.  /rf.,  jRhel.,  A,  1,  ISSS",  15-17  :  àaa  Sa  xal  àvôpwTioi  upô;  rà  àXrjôè; 
Ttepuxafftv  Ixavtô?  xaî  xà  tcXeîco  Tuy/avoyai  t?,?  à),rj9£ta;;  cf.  TT^/i.  Eiid.,  A,  6, 
1216^*,  26-35  :  ...  £-/£t  yàp  sxaaxo;  olxstôv  xt  7;p6ç  xyiv  àXy;8£iav,  è^  o>v  àvayxaïov 
Setxvuvai  iTco;  u£pl  aùxtùv  [xôjv  eîwOoxwv  Xoytov]... 

4.  Id.,  Elh.  Nie,  Z,  12,  1143",  11-14  :  wtxxe  Ssî  7xpo;7£X£tv  twv  £[X7r£tpwv  xal 
Tcpicrêuxaptov  ■?)  (ppoviatov  xaT;  àva7ro8£ixxoi;  «pàceci  xal  ôo^at;  où/  v^xxov  xwv 
àîïoôîî^ôCDv*  ôiàyàp  x6  £X£iv  âx  xr]!;  éjJLUEtpia;  ôixjjia  ôpaxrtv  ôpQôj;. 
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être  plus  ou  moins  imprécis,  ne  laissent  pas  de  corres- 
pondre à  la  réalité  des  choses  i. 

Il  existe  des  traditions  qui  s'étendent  à  tout  le  genre 
humain  et  que  rien  n'a  jamais  pu  détruire  :  tels  sont  la 
croyance  aux  dieux  2,  la  croyance  à  l'éternité  du  «  ciel  ))3, 
le  sentiment  de  la  valeur  morale  du  plaisir'.  A  travers 
la  suite  infinie  des  âges  écoulés,  la  terre  a  subi  des 
révolutions  sans  nombre  où  les  arts  et  les  sciences  ont 
mille  fois  disparu;  c'est  du  moins  ce  qui  semble  pro- 
bable. Ces  traditions  fondamentales  ne  se  sont  jamais 
englouties  avec  le  reste  :  l'homme  les  a  toujours  sau- 
vées de  la  ruine  universelle,  comme  la  partie  la  plus 
chère  de  son  patrimoine  ^.  C'est  donc  qu'elles  tiennent  au 
fond  même  de  sa  nature  ;  et,  si  leur  racine  est  si  pro- 
fonde, il  y  a  des  raisons  de  croire  qu'elles  enveloppent 
sous  leurs  formes  mythiques  comme  une  âme  de  vérité  ^. 

Les  philosophes  se  sont  mis  l'esprit  à  la  torture  pour 
découvrir  l'énigme  du  monde;  et  le  résultat  de  leur  tra- 

1.  Arist.,  Eth.  End.,  A,  6,  1216",  32-35  :  ex  yàp  tcov  àXyjôôx;  {jlev  XeyofJiivwv 
oO  ffa9a)ç  ôè  TcpoïoOdiv  ècrxai  xat  t6  o-atptoç,  [AeTa)>a[x6c!cvou(jiv  àei  xà  yvcopi[X(oT£pa 
Twv  eltoôoTcov  Xéysaôat  ffuyxexufxévwç. 

2./cZ.,^7e^.,  A,8,  1074%38, 1074^  1-3;  De  co?L,  A,  3,  270^  5-9. 

3.  Ici.,  De  cœL,  B,  1,284%  2-6. 

4.  Id.,  Eth,  Nie,  H,  14,  1153^  25-28. 

5.  Id.,  Met.,  A,  8,  1074",  8-14  :  wv  tl  rt;  x^P'^*?  °''-''^°  ^àêoi  [xovov  to 
TrpcSTov,  ÔTi  ôsoùç  (V)OVTO  xà;  Tcpwxaç  oOaîaç  elvai,  6£:w;  àv  clpyjaOai  vofxiaei&v,  xai 
xatà  TÔ  slxô;  TToXXâxi;  £OpYi[X£vyiç  elç  to  ôuvaTov  éxàaTrjÇ  xai  ré/vriç  xai  <pi>>0(J0- 
ç:a;  xat  tîcxXiv  çÔsipojxevwv  xat  Ta-jxa;  xà;  ôo^aç  exstvwv  otov  ),ei4'ava7r£piG"£(7ÔJ(j6at 
{xÉ-/pt  ToO  vùv.  Y)  {JLEv  oôv  Tràxpio;  oô^a  xat  r)  Tiapà  twv  TtpwTtov  èttI  TOffoÙTov 
yi{jt,ïv  çavEpà  [xôvov;  De  cœL,  A,  3,  270^,  19-20:  où  yàp  ocTraÇ  oùôè  6tç  àXX' 
àTïetpàx'.ç  6£t  vo[xt2^eiv  ràç  aOràç  àçtxvEïorôai  o6;a;  £tç  f,[ji.à;  ;  et  cela,  comme  l'in- 
dique le  texte  précédent,  à  cause  du  nombre  infini  des  métamorphoses 
géologiques  :  cette  vue  est  curieuse. 

6.  Id.,  Eth.  Nie,  H,  14,  1153",  27-28  :  çri^xy)  ô'  oj  Tt  y£  TràfXTcav  ànôllvKxi, 
î]v  Ttva  Xaoi  tîoXXoî...  ;  Ibid.,  K,  2,  1172",  36  et  sqq.  :  ô  yàp  Tiàfft  Sox£Î,  tout' 
slvat  cpa{jL£v... 
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vail  n'est  pas  vain  non  plus.  Ce  serait  se  priver  d'un  grand 
secours  que  de  renoncer  à  l'examen  de  leurs  spéculations. 
11  s'en  dégage  un  certain  nombre  d'idées  qu'ils  ont  tous  ou 
presque  tous  regardées  comme  vraies  et  qui  par  là  même 
ne  peuvent  être  fausses  de  tous  points i.  Ils  ont  poussé 
l'analyse  beaucoup  plus  avant  que  le  vulgaire  ;  et  notre 
tâche  s'en  trouve  diminuée  d'autant  :  ils  nous  permettent 
de  nous  implanter  plus  vite  au  centre  des  questions  '-. 
Les  difficultés  elles-mêmes  auxquelles  ils  ont  abouti, 
sont  loin  d'être  un  obstacle  au  progrès  du  savoir.  Bien 
formuler  une  difficulté,  c'est  mieux  poser  un  problème  ; 
et  mieux  poser  un  problème,  c'est  en  préparer  la  solution 
véritable  ^. 

Outre  le  contenu  de  la  tradition  et  les  résultats  de  la 
réflexion  philosophique,  l'induction  a  pour  matière  les 
faits  eux-mêmes^;  et  c'est  là  principalement  ce  qui  la 
rend  féconde  et  précise.  Il  faut  s'informer  des  observa- 
tions d 'autrui  en  mesurant  leur  valeur;  et,  surtout,  il 
faut  observer  soi-même  en  allant  de  l'ensemble  de 
chaque  chose  à  ses  éléments  constitutifs  :  «  la  soif  »  de 
pénétrer  jusqu'aux  détails  les  plus  intimes  de  la  nature, 
c'est  le  propre  du  philosophe.  Et  de  cette  soif  intellec- 
tuelle, tempérée  par  une  forte  raison,  Aristote  a  donné 
le  plus  bel  exemple. 

Sans  doute,  il  est  encore  de  son  temps  par  certaines 

1.  V.  ci-dessus,  p.  236,  n.  1. 

2.  C'est  l'idée  qui  domine  tout  le  premier  livre  de  la  Métaphysique  à  partir 
du  chapitre  troisième  :  Aristote  y  monte  sur  les  épaules  des  anciens  afin  de 
voir  plus  loin  et  plus  haut, 

3.  Arist.,  Met.^  B,  l,995-\  28-30  :  y;  yàp  viaTspov  eOTiopia  Xûai;  twv  jrpoTîpov 
àTtopou{A£vwv  èaTÎ,  Xûeiv  6'  oOx  sctt'.v  àyvooOvTa;  tov  û£(7{jlÔv. 

4.  V.  plus  haut,  p.  235. 
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opinions.  Il  croit,  par  exemple,  que  les  individus  du  sexe 
masculin  ont  plus  de  dents  que  ceux  du  sexe  féminin  ^ , 
que  les  lignes  de  la  main  annoncent  la  longueur  ou  la 
brièveté  de  la  vie^  et  que  la  partie  inférieure  de  la  boîte 
crânienne  est  vide  ''.  Mais  elle  est  courte,  la  liste  de 
pareilles  défaillances.  Son  esprit  critique  est  toujours  en 
éveil;  et,  généralement,  il  est  assez  aiguisé  pour  voir  où 
commence  la  légende.  Ce  sont  «  des  inattentifs  » ,  d'après 
lui,  les  philosophes  qui  admettent,  comme  Anaxagore, 
que  la  belette  enfante  par  la  bouche  ^  ;  ils  ont  une  expé- 
rience trop  limitée,  les  naturalistes  qui  pensent  que  tous 
les  poissons  sont  du  sexe  féminin,  à  l'exception  de  ceux 
qui  ont  la  peau  cartilagineuse  5;  c'est  une  naïveté  de  dire 
que  rhyène  a  deux  sexes  dont  elle  se  sert  à  tour  de  rôle 
pour  porter  et  pour  saillir  ^\  Et  Ton  constate  à  chaque 
instants,  dans  les  Naturels,  des  redressements  de  ce 
genre  ^. 

De  plus,  lorsqu'on  lit  ses  ouvrages,  on  y  trouve  une 
érudition  d'une  étendue  surprenante.  Outre  «  la  cons- 
titution d'Athènes  »,  il  a  écrit  un  traité  «  sur  les  lois  des 
barbares  )>  dans  lequel  il  s'occupe  des  Romains  et  des 
Étrusques.  Ses  «  institutions  politiques  »  contiennent  à 
elles  seules  la  monographie  de  158  États  :  et,  dans  ce  tra- 
vail, il  ne  s'arrête  pas  à  la  forme  des  gouvernements  ;  il 

1.  ARiST.,ms^.  an.,  B,  3,  501",  19-21. 

2.  Ici.,  Ibid.,  A,  15,  493%  32  et  sqq. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  8,  491'\  34.  —  V.  sur  cette  question  Rud.  Eucren,  Meth. 
d.  Arist.  forsch.,  155,  Berlin,  1872, 

4.  Arist.,  Gen.  an.,  r,  6,  75G",  13-16. 

5.  /fZ.,  Ibid.,  r,  5,  755%  7-8,  756%  2-5. 

6.  Id.,  Ibid.,  r,  6,  757%  2-7. 

7.  Id.,  De  divin.,  I,  462%  U-2i;IbU(.,  2,  464%  17-24. —Y.  Levves,  Tfie  hist. 
of  phil.f  I,  p.  291,  London,  1880. 
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décrit  les  mœurs,  les  usages,  la  fondation  des  villes  et  les 
adages  locaux  ^  Ses  traités  de  biologie  abondent  en  faits 
de  toute  nature  dont  quelques-uns,  et  des  plus  significa- 
tifs, supposent  visiblement  une  enquête  personnelle.  Il 
à  observé  que  la  taupe  a  des  yeux  sous-cutanés  -,  que 
certains  poissons  bâtissent  des  nids  3,  qu'il  y  a  des  requins 
dont  les  fœtus  sont  entourés  d'un  placenta,  comme  ceux 
des  quadrupèdes  ^;  et  que,  chez  les  animaux  sanguins, 
l'œuf  montre  dès  le  troisième  jour  deux  points  minus- 
cules qui  sont  la  première  apparition  du  cœur  et  du  foie  5. 
Au  livre  second  de  «  la  génération  des  animaux  »,  il 
analyse  le  développement  embryonnaire  des  différents 
organes  avec  la  précision  d'un  expérimentateur'»;  il  en 
est  de  même  de  sa  description  des  céphalopodes "^ 

Aristote  se  révèle  à  nous  avec  toutes  les  qualités  d'un 
grand  observateur  :  la  perspicacité,  la  patience  et  la 
passion  de  ne  rien  omettre.  Il  a  entrepris  «  la  chasse  de 
Pan  »,  longtemps  avant  que  Bacon  soit  venu  la  recom- 
mander :  à  mon  humble  sens,  il  n'est  pas  seulement  le 
type  du  philosophe;  il  est  aussi  le  modèle  du  savant. 

La  matière  de  l'induction  une  fois  acquise,  il  faut  la  ci- 
seler en  vue  d'obtenir  des  propositions  scientifiquement 
universelles. 

Le  moyen  d'y  réussir  consiste  à  dégager  la  donnée  en 

1.  V.  surcepoint  la  discussion  critique  de  Zeller(oMV7*.  cii.,  II,  2,  p.  105,  2). 

2.  Arist.,  De  an.,T,  1,  425%  10-11  ;  Jïii-^.  fm.,A,9,491^  27-34. 

3.  Id.,  Hist.  an.,  0,  29,  607",  18-21. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  10,  565^  1-6. 

5.  Id.,  Part,  an.,  r,  4,  665%  33-35,  665",  1-2. 

6.  Jd.,  Gen.  an.,  B,  6,  741»,  25  et  sqq.,  742\  1-16.—  V.  sur  ce  sujet  Lewes, 
ouvr.  cit.,  I,  p.  293;  Arist. ^  §  205,  §  206,  ^  208,  aus  dera  englischen  iiberselzt 
von  Jul.  V.  Carus,  Leipzig,  1865. 

7.  Am&T.,  Part,  an..  A,  7,683";  Lewes,  Arist.,  §  340. 
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question  de  tout  ce  qu'elle  contient  d'accidentel  ou  d'er- 
roné; et  ce  moyen  est  multiple. 

Lorsqu'il  s'agit  de  propositions  traditionnelles  ou  phi- 
losophiques, on  prend  d'abord  une  à  une  toutes  celles 
qui  portent  sur  un  même  objet,  afin  de  les  soumettre  sé- 
parément au  contrôle  de  l'analyse  rationnelle.  En  premier 
lieu,  l'on  cherche,  à  propos  de  chacune  d'elles,  s'il  faut 
l'entendre  au  sens  naturel  ou  bien  au  sens  figuré^.  Cette 
opération  faite,  on  s'applique  à  préciser  de  combien  de 
manières  elle  peut  se  dire  ~  ;  et,  pour  le  trouver,  les  pro- 
cédés sont  divers.  On  la  considère  en  elle-même,  afin  de 
démêler  les  différents  aspects  que  présentent  son  sujet  et 
son  prédicat  ^.  S'il  s'agit,  par  exemple,  de  cette  pensée 
partout  admise  :  «  le  plaisir  est  chose  bonne  »,  on  se  de- 
mande s'il  n'y  a  pas  plusieurs  sortes  de  plaisirs  ;  on  se  de- 
mande ensuite  s'il  n'y  a  pas  aussi  plusieurs  sortes  de  biens. 
Et  l'on  trouve  en  fait  que  l'un  et  l'autre  de  ces  deux  termes 
prennent  des  acceptions  très  diverses.  Les  plaisirs  n'ont  pas 
tous  la  même  qualité,  ni  la  même  valeur  morale  ^.  Le  mot 
de  «  bien  »  reçoit  toute  une  série  de  significations,  suivant 
qu'on  l'affirme  du  plaisir,  d'une  médecine,  d'un  aliment 
ou  de  la  vertu  ^  :  il  devient  tour  à  tour  fin,  moyen,  cause 
et  qualité.  Après  Fexamen  direct  de  la  proposition  donnée, 
on  passe  à  une  sorte  d'examen  indirect  qui  se  fait  par  voie 
d'opposition  :  on  prend  la  contradictoire,  puis  la  con- 
traire, s'il  y  en  a  une  ;  et  l'on  recommence  à  leur  égard  le 

1.  Arist.,  Top.,  A,  15,  107%  36-39,  107%  1-5,  19-26;  Ibid.,   107%  18-20. 

2.  Id.,  Ibid.,   13,  105%  23-24;  Ibid.,  15,  106%  9-10;  Ibid.,  A,  18,  108%  18- 
26. 

3.  Id.,  Ibid.,  14,  105%  31-37. 

4./d.,  Eth.Nic,  K,  5,  1175%  25-36,  1175%  1-16. 
5.  Id.j  Top.,  A,  15,  106%  1-8  ;  cf.  Ibid.,  107%  3-12. 
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même  travail  que  tout  à  l'heure.  Si  elles  se  trouvent  d'a- 
voir plusieurs  sens,  il  faut  aussi  que  la  proposition  dont 
elles  sont  les  négatives  en  ait  plusieurs  et  autant  ^ 

De  cette  double  étude  résulte  une  sorte  de  sélection  logi- 
que :  parmi  les  propositions  examinées,  les  unes  tombent 
comme  d'un  crible,  d'autres  demeurent  tout  entières,  d'au- 
tres ne  demeurent  que  partiellement  2.  Démocrite  enseigne 
qu'il  n'existe  que  des  atomes  ;  et  c'est  une  erreur  :  son  hy- 
potlièse  n'explique  pas  les  phénomènes  psychologiques. 
Anaxagore  est  venu  dire  tout  le  premier  que  l'intelligence 
est  à  l'origine  des  choses  ;  et  il  y  a  là  une  idée  géniale  qui 
est  entrée  dans  la  pensée  humaine  comme  un  principe  de 
vie.  D'aucuns  croient  à  l'existence  de  l'infini,  et  cette 
croyance  n'est  vraie  que  d'un  côté  :  si  l'infini  existe  en 
puissance,  il  n'existe  jamais  en  acte. 

A  l'analyse  il  est  bon  d'ajouter  la  synthèse.  Les  résul- 
tats de  l'analyse  une  fois  obtenus,  on  les  rassemble  pour 
en  saisir  les  rapports  ;  et  de  là  sortent  d'autres  proposi- 
tions plus  compréhensives,  et  plus  aptes  de  ce  chef  à 
dissiper  les  antinomies  accumulées  par  la  réflexion  ^. 
Soient,  par  exemple,  ces  deux  propositions  fondamentales  : 

1.  Arist.,  Top.,  A,  15,  106^  13-20;  Ibid.,  106^,  10-22;  Aristote  parle  égale- 
ment de  l'examen  de  la  privation.  Si  sentir,  par  exemple,  s'affirme  différem- 
ment du  corps  et  de  l'âme,  il  faut  aussi  que  ne  pas  sentir  s'àOiTme  différem- 
ment de  l'un  et  de  l'autre  {Jbid.,  15,  106",  21-28).  Mais  la  privation,  considérée 
sous  forme  de  proposition,  n'est  qu'une  sorte  de  contradictoire:  Les  deux 
choses  n'en  font  qu'une. 

2.1d.,  Dean.,  A,  2,  403",  20-24  :  éTrio-xoTroOvxa;  ôà  Tcspi  4'^X'OÇ  àvay^aiov 
àfJLa  Siauopouvxaç  Tiepi  wv  sOuopeiv  ôeï,  npoeXôovxa;  xà;  tûv  Trpoxépcov  ô6|a;  cufi- 
TiapaXaixêàveiv  ôaoi  xi  uspt  aÙTyj;  àTrecprivavxo,  ÔTiwçxà  [jl£v  xaXwç  elprjjjiéva  Xâ6u)(X£v, 
et  8e  xt  [xr;  xaXcoç,  xoOx'  eùXaêyixwtJLSV. 

3.  Id.,  Top.,  A,  17,  108*,  14-17  :  (yxsTrxsov  Ôs  xai  xà  èv  xto  aùxûi  yé^ti  ôvxa, 
ei  XI  aTraffiv  yTràpxei  xaOxov,  oiov  àvôpcoTVcp  xat  l'uTiq)  xai  xuvr  :q  yàp  uTtâpxet 
XI  aOxoTç  xaùx6v,xaijxy]  ôjjioià  âaxiv. 
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le  mouvement  existe,  l'immuable  doit  être;  en  observant 
leurs  relations  mutuelles,  on  se  met  sur  la  voie  qui  mène 
à  leur  conciliation. 

Autre  est  la  manière  dont  il  faut  procéder  à  l'égard  des 
faits.  Par  là  même  qu'ils  sont  donnés,  on  en  possède  déjà 
une  sorte  de  conception  synthétique  ^.  Vient  ensuite  la 
comparaison  qui  élague  peu  à  peu  leurs  caractères  acci- 
dentels 2.  S'agit-il  d'un  homme,  par  exemple,  on  le  com- 
pare à  d'autres  hommes  qui  diffèrent  par  la  taille,  le 
teint,  l'âge,  le  tempérament.  Au  fur  et  à  mesure  que  la 
comparaison  s'étend,  la  partie  commune  décroît.  A  la  fin, 
l'on  obtient  un  reliquat  qui  ne  change  plus,  si  nombreuses 
et  si  divergentes  que  soient  les  individualités  avec  les- 
quelles on  le  confronte  :  ce  reliquat  contient  les  carac- 
tères essentiels  de  la  nature  humaine  ,  et  devient  le  prin- 
cipe d'un  certain  nombre  d'énonciations  scientifiques. 

L'induction  est  donc  féconde  :  immédiatement  ou  par  la 
simple  analyse,  sans  jamais  exiger  de  «  moyen  terme  », 
elle  peut  donner  tout  un  ensemble  de  propositions  uni- 
verselles. Parmi  ces  propositions,  il  y  en  a  qui  restent 
encore  plus  ou  moins  spéciales  par  leur  objet  :  telles  sont 
celles  qui  s'étendent  aux  hommes  ou  aux  animaux,  non 
au  delà;  aux  modes  de  la  quantité  ou  de  la  qualité,  non 
au  delà^.  Il  en  est,  au  contraire,  qui  dominent  toutes 
ou  presque  toutes  les  catégories  de  l'être  ;  et  celles-là  sont 

1.  Arist.,  Anal.post.,  A,  1,  71^,  1-9  :  ...  ol  os  Sety.vuvxe;  xô  xa66>.ou  ôià  toû 
ô-?i>ov  elvai  t6  xa6'  sxaaTov;  IbicL,  11-24;  Ibid.,  B,  19,  100*,  14-17,  100^,  1- 
5  :  ...  AriXov  Sr)  ôxt  yjfjLtv  xà  uptoxa  èuaYwyyi  Yvtopi^s'.v  àvayxaîov;  v.  plus  haut 
ce  que  l'on  a  dit  de  l'erreur,  p.  228. 

2.1d.,  Top.,  A,   18,  108^  38-39,  108^  1-6. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  14,  105^  19-29;  cf.  Eth.  Nie,  A,  7,  1098^  3-4. 
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les  plus  obvies.  Ce  n'est  pas  au  terme  du  développement 
scientifique  qu'elles  apparaissent,  c'est  à  son  début;  car 
elles  sont  données  dans  tout  acte  de  connaissance.  Im- 
possible de  percevoir  un  être  quelconque  sans  y  conce- 
voir l'être  ;  et,  l'être  une  fois  trouvé,  le  principe  de  contra- 
diction est  l'affaire  d'une  simple  remarque  de  l'esprit. 
Impossible  d'observer  des  choses  qui  deviennent  sans 
avoir  l'idée  du  devenir;  et  l'idée  du  devenir  mène  tout 
droit  au  principe  de  causalité  :  ce  qui  se  forme  ne  se 
forme  pas  de  soi-même,  il  y  faut  l'intervention  d'une 
énergie.  Dès  que  l'on  fait  quelque  attention  à  l'ordre  de 
la  nature,  il  vous  vient  à  la  pensée  qu'il  peut  y  avoir  des 
fins  en  dehors  de  nous,  comme  en  nous;  et  de  là  une  pre- 
mière ébauche  du  principe  de  finalité  dont  le  développe- 
ment s'opère  ensuite  avec  la  science  elle-même  et  s'achève 
dans  la  découverte  de  la  pensée  première.  Ce  que  l'intel- 
ligence saisit  d'emblée  dans  les  phénomènes,  ce  n'est  ni 
la  diversité  des  éléments  ni  leur  savante  structure  ;  elle  ne 
pénètre  jusque-là  qu'au  terme  de  longs  et  multiples  efforts, 
qui  sont  d'ailleurs  souvent  infructueux  :  l'œuvre  du  sa- 
vant n'est  pas  facile  K  Nous  apercevons  d'abord  dans 
les  choses  ce  qu'elles  ont  de  plus  général;  et  ce  qu'elles 
ont  de  plus  général,  c'est  de  présenter  un  certain  arran- 
gement, c'est  de  devenir,  c'est  d'être  surtout  -. 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  A,  9,  76'',  2fi-30  :  yjxle-KOv  S'  è<TTi  tô  y^wvai  et  oioevy) 
^■ri.  7a)-£7iov  yàp  to  yvwvat  el  ex  twv  éxàaxou  àpytov  ifffxev  yj  {xy)*  ÔTiep  èorl  tô  el- 
ôsvai...  Le  dogmatisme  dAristote  a  ses  limites. 

2,  Id.,  Phys.,  A,  1,  184",  18-24  :  oO  yàçt  xaù-rà  yifxïv  xe  yvtùpifxa  xal  àTrXû;.  Aiouep 
àvàyxr)  tov  xpoTiov  toOtov  Trpoàyeiv  ex  tcôv  àffaçearTÉpwv  (ièv  Tîj  çuctei  yjixîv  ôs 
<7a:peCTT£p(ov  èn\  xà  aasédxepa  xïj  (pOaei  xat  yvtopifxtoxepa.  'Etrxi  ô'  i^[xTv  npûxov 
orjÀa  xat  ffaçyj  xà  (TuyxexufJi'tva  {xàXXov  (iaxepov  ô'  èx  xouxwv  yivExat  Yvc5pi[xa  xà 
oxoix^ïa  *ai  al  ocpyaX  SiatpoOci  xaùxa.  Aïo  èx  xûv  xa66),ou  ètti  xà  xaO'  sxaaxa  Ô£Ï 
Tipoiévai,  Il  ne  s'agit  pas  ici  de  tojjts  sensibles,  mais  de  touts  intelligibles. 


l'ajie.  245 

L'induction  d'Aristote  est  donc  assez  différente  de  Tin- 
duction  socratique  et  platonicienne.  Elle  se  fonde  encore 
partiellement  sur  «  les  discours  des  hommes  «  ;  mais,  en 
même  temps,  elle  accorde  à  l'observation  directe  une  im- 
portance infiniment  plus  grande.  De  plus,  Socrate  et  son 
disciple  espéraient  obtenir  par  voie  inductive  la  défini- 
tion de  chaque  chose;  Aristote  assigne  à  cette  méthode 
un  rôle  plus  modeste  :  elle  sert  principalement,  d'après 
lui,  à  découvrir  les  prémisses  dont  le  syllogisme  a  besoin 
comme  base  d'élan  i. 


IV 


L'induction  n'épuise  pas  la  réalité.  Outre  les  proposi- 
tions universelles  qu'elle  fournit  par  simple  intuition  ou 

C'est  ce  qu'indique  assez  clairement  la  suite  du  texte  :  uiitovôe  Sèxaùxo  toOto 
xpéTTov  Tivà  xat  ià  ôvofjLaTa  Tipo;  xôv  Xoyov  ôXov  ydç>  xi  xal  àSiopioxwç  aYi(JLatvei, 
otov  ô  x'jy.Xo;.  Aristote  a  soin  de  définir  ce  qu'il  entend  par  ioiU  (ôXov)  :  c'est 
une  essence,  une  quiddité  (ôxuxXoç).  Il  précise  encore  sa  pensée  en  ajoutant  : 
ô  5è  ôpKTfjLo;  aCixoO  ôiaipst  elç  xà  xa9'  sxaaxa;  il  n'y  a  qu'un  intelligible  qui 
puisse  fournir  les  éléments  de  la  définition.  Enfin,  l'exemple  auquel  il  a  re- 
cours à  la  ligne  suivante  ne  laisse  plus  aucun  doute  sur  le  sens  de  la  donnée 
synthétique  ((rvyîtcxufxeva)  dont  il  parle  :  Kat  xà  uaiSta  xo  |xàv  upwxov 
TTpoffayopeuet  iràvxaç  xoùç  àvôpai;  Traxspa;  xai  [jLY)X£paç  xàç  Yuvatxa;,  (icrxepov  Se 
ôtopîÇet  xoyxcov  Ixàxepov. 

D'ailleurs,  le  passage  des  Topiques  (Z,  4,  141^,  3-14),  qui  exprime  la  même 
idée  que  relui  de  la  Physique,  est  d'une  telle  clarté  qu'il  se  passe  de  com- 
mentaire. 11  est  vrai  que,  dans  les  Secondes  Analytiques  (A,  2,  7P,  33-34, 
72*,  1-5),  Aristote  dit  que  les  universels  sont  ce  qu'il  y  a  de  plus  éloigné  : 
Iffxi  Se  Tuopptoxàxoï  {ièvxà  xaOdXou  [xàXicrxa,  ây^utàxa)  ôè  xà  xaô'  exaaxa;  et  l'on 
trouve  la  même  manière  de  dire  dans  la  Métaphysique  (A,  2,  982'',  23-25). 
Mais,  évidemment,  il  n'est  question,  en  ces  deux  endroits,  que  de  la  manière 
dont  s'échelonnent  les  résultats  de  l'analyse  rationnelle.  Nous  préférons  donc 
l'interprétation  de  saint  Thomas  {S.  Th.,  1%  q.  85,  3)  à  celle  de  Zeller  (II,  2, 
197,  21). 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  A,  2,  72»,  7-8  :  àp/y)  ô'  iaih  à^oSei^eioç  Trpoxaai; 
àjJLecïoç,  àjxeaoç  ôè  -^^  y.y\  £<>tiv  àÀXy)  Tipoxlpa. 
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par  voie  d'analyse,  il  y  a  des  propositions  de  même  nature 
qui  ne  s'obtiennent  qu'à  l'aide  «  d'un  moyen  terme  »  ;  et 
la  méthode  par  laquelle  on  les  obtient  s'appelle  démons- 
tration syllogistique. 

Toute  démonstration  est  un  syllogisme,  mais  tout  syllo- 
gisme n'est  pas  une  démonstration^.  Il  faut  donc  étudier 
séparément  ces  deux  opérations  de  l'esprit  et  montrer  en-    , 
suite  comment  elles  s'appellent  l'une  l'autre. 

Faire  un  syllogisme,  c'est  juger  du  rapport  de  deux  re- 
présentations à  l'aide  d'une  troisième-.  La  proposition  qui 
exprime  ce  rapport  s'appelle  conclusion^.  Le  sujet  et 
l'attribut  de  la  conclusion  s'appellent  extrêmes^.  Des  deux 
extrêmes,  le  premier,  qui  a  généralement  moins  d'exten- 
sion, porte  le  nom  de  'petit  terme;  et  le  second  celui  de 
grand  terme,  pour  une  raison  contraire^.  On  dit  de  la  re- 
présentation qui  sert  à  faire  voirie  rapport  des  deux  autres, 
que  c'est  le  terme  moyen  ^. 

Ainsi,  tout  syllogisme  a  trois  termes  et  n'en  a  jamais 
davantage''.  Par  contre,  tout  syllogisme  contient  deux 
prémisses  et  n'en  peut  contenir  que  deux^    :  l'une  (jui 

1.  Arist., /4h«/.  py.,  A,  4,  25^,  30-31  :  r,  [xàv  yàp  àTroSsi^iç  (7U»>OYtc?[x6!;  tiç, 
ô  (TuX^oyicrjxoç  ôè  oO  Traç  aTTOôet^tç. 

2.  Id.,  Ihid.,  A,  1,  24^  18-22;  Top.,k,  1,  100%  25-27;  Anal,  pr.,  A.  23, 
41»,  2-4. 

3.  SufjLTrépaaixa  (Anal.pr.,  B,  1,  53%  6,  17,'25). 

4.  âxpa  {Anal,  pr..,  A,  4,  2V>,  36-37). 

5.  eXaTTov,  txeTÇov  {Anal,  pr.,  A,  4,  26»,  21-23).Aristotesesert  aussi  des  mots 
TrpôJTov,  £a)jaTov  [Anal,  pr.,  4,  25>^,  32-35). 

6.  Méffov  {Anal,  pr..  A,  4,  25"^,  35-36).  —  Les  termes  eux-mêmes  s'appel- 
lent ôpoi  {Anal,  pr.,  A,  4,  26^  21). 

7.  Id.,  Ihid.,  A,  25,  41",  36-37  :  AîîXov  Sa  xaX  ôti  Trâaa  à7t6S£i|t;  lorai  6ià 
xpitov  Ôpwv  xal  où  TiÀetôvtov... 

8.  Id.,  Ibid.,  A,  25,  42"*,  32-33  :  Toutou  6' ôvtoç  çavepoO,  ôi^),ov  w;  '/.al  èx  5uo 
7ifOTà<T£(ov  xal  où  TïXetovtov.  —  Les  prémisses  sont  aussi  désignées  dans  Aris- 
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énonce  la  relation  du  moyen  terme  au  grand,  l'autre  qui 
énonce  la  relation  du  même  terme  au  petit.  Et  de  ces 
deux  propositions,  la  première  s'appelle  majeure^  la  se- 
conde mineure. 

Si  l'on  examine  la  place  que  peut  avoir  le  moyen  terme 
dans  les  prémisses  du  syllogisme,  il  se  présente  quatre 
cas. 

Dans  le  premier,  le  moyen  terme  est  sujet  de  la  majeure 
et  attribut  de  la  mineure  i.  Ex.  :  Toute  vertu  est  bonne; 
Or  la  justice  est  une  vertu;  Donc  la  justice  est  bonne. 

Dans  le  second,  le  moyen  terme  est  à  la  fois  attribut  de 
la  majeure  et  de  la  mineure  2.  Ex.  :  Tout  animal  est  une 
substance;  Or  le  nombre  n'est  pas  une  substance;  Donc  il 
n'est  pas  un  animal. 

Dans  le  troisième,  le  moyen  terme  est  à  la  fois  sujet  de 
la  majeure  et  de  la  mineure^.  Ex.  :  La  vertu  s'acquiert^ 
Or  la  vertu  est  bonne;  Donc  il  y  a  quelque  partie  du  bien 
qui  s'acquiert. 

Dans  le  quatrième,  le  moyen  terme  est  attribut  de  la 
majeure  et  sujet  de  la  mineure.  Ex.  :  Nul  malheureux 
n'est  content;  Certaines  personnes  contentes  sont  pauvres  ; 
Donc  certains  pauvres  ne  sont  pas  malheureux. 

Ces  quatre  cas  forment  ce  qui  s'appelle  les  figures  du 
syllogisme  ^.  Mais  Aristote  ne  tient  pas  compte  de  la  der- 
nière^. Et  il  a  raison,  quoi  qu'en  ait  dit  Galien;  car,  si  elle 

tote  par  le  mot  ÛTcoeécjet;  {Met.,  A,  1,  1013%  15-16),  par  les  mots  TeOévra, 
xei>£va  {Top.,  A,  1,  100%  25-27;  cf.  Ind.  Arist.,  712%  1-33). 

1.  Arist.,  Anal,  pr.,  A,  4,  25*',  32  et  sqq. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  26%  34  et  sqq. 

3.  Id.,  Ibid.y  A,  6,  28%  10  et  sqq. 

4.  Ii-/ri\).cttoi.. 

5.  Anal,  pr.,  A,  23,  41%  13-20;  Ibid.,  23,  41%  1.5. 
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existe  en  théorie,  elle  n'est  point  une  façon  de  raisonner 
très  naturelle  :  l'esprit  ne  s'y  porte  jamais. 

Il  n'y  a  donc,  d'après  Aristote,  que  trois  figures  syllo- 
gistiques. 

Comment  le  syllogisme  conditionnel  peut-il  entrer  dans 
cette  classification  ternaire?  Aristote  l'explique  à  diverses 
reprises^.  Toute  proposition  hypothétique  se  dédouble  en 
deux  autres  propositions  simples,  dont  l'une  est  vraie 
par  hypothèse  et  l'autre  comme  conséquence  de  la  pre- 
mière. Soit,  par  exemple,  ce  syllogisme  conditionnel  :  Si 
Dieu  est  immuable,  il  est  acte  pur  ;  Or  il  est  immuable; 
Donc  il  est  acte  pur.  On  peut  le-  remplacer  par  cet  en- 
thymème  :  Dieu  est  [immuable  par  supposition)  ;  Donc  il 
est  acte  pur. 

Cet  enthymème  se  développe  comme  il  suit  en  faisant 
apparaître  la  majeure  qu'il  contient  à  l'état  latent  :  Ce 
qui  est  immuable  est  acte  pur;  Or  Dieu  est  immuable  ; 
Donc.  Et  l'on  a  un  syllogisme  de  la  première  figure. 

A  son  tour,  le  syllogisme  disjonctif  se  peut  convertir  en 
syllogisme  conditionnel  et  de  ce  chef  rentre  indirectement 
dans  la  règle.  Soit  le  syllogisme  suivant  :  V infini  existe 
en  puissance  ou  en  acte;  Or  il  n'existe  pas  en  acte;  Donc 
il  existe  en  puissance. 

Il  revient  à  cet  autre  syllogisme  :  Si  l'infini  n'existe  pas 
en  acte,  il  faut  quil  existe  en  puissance  ;  Or  il  n'existe 
pas  en  acte;  Donc... 

Chacune  des  figures  du  syllogisme  se  divise  en  un  cer- 


1.  Arist.,  Anal,  pr.,  A,  23,  40^,  23-29;  Ibid.,  4r,  21-40,  411»,  1-5;  Ibid., 
29,  45b,  12-35;  Ibid.,  B,  11,  61%  17-33;  Ibid.,  14,  62^  25-32.  —  V.  Sylv. 
Maur.,  t.  I,  p.  160%  2,  p.  161%  5,  p.  194*,  23;  cf.  Prantl,  Gesch.  d.  log..., 
I,  570,  Leipzig,  1855-1870. 


l'ame.  249 

tain  nombre  de  modes,  qui  se  fondent  sur  la  qualité  et  la 
quantité  des  prémisses,  et  qu'Aristote  a  démêlés  avec  une 
sagacité  merveilleuse^.  Par  contre,  les  deux  dernières 
figures,  qui  ne  sont  que  des  syllogismes  imparfaits  2,  se 
réduisent  à  la  première  ;  et  le  procédé  de  cette  réduction 
consiste  à  convertir  les  prémisses  3. 

De  la  comparaison  des  prémisses  à  la  conclusion  se  dé- 
gagent trois  règles  principales.  Premièrement,  il  faut  que 
tout  syllogisme  renferme  une  proposition  universelle  et 
une  proposition  affirmative  ^.  En  second  lieu,  pour  que  la 
conclusion  soit  universelle,  il  faut  que  les  deux  prémisses 
le  soient  aussi  ^.  En  troisième  lieu,  des  deux  prémisses, 
il  doit  y  en  avoir  une  qui  ressemble  qualitativement  à  la 
conclusion  6. 

Au  syllogisme  s'oppose  une  série  de  paralogismes,  ou 
faux  raisonnements.  On  suppose  prouvé  ce  qui  est  en  ques- 
tion; et  l'on  fait  une  pétition  de  principe  '^.  On  met  la 
conclusion  dans  les  prémisses  pour  l'en  tirer  ensuite;  et 
l'on  tourne  dans  un  cercle  ^.  On  passe  à  côté  de  ce 
qu'il  faut  démontrer  contre  l'adversaire  :  ce  qui  s'ap- 
pelle ignorance  de  la  preuve  9.  Ou  bien  encore  on  fait 
des  dénombrements  imparfaits  ^^  ;  on  emploie  d'une  ma- 

1.  Arist.,  Anal.pr.,  A,  4,  5,  6. 

2.  Id.,  Ibid.,  7,  29%  30-39,  29»>,  1-25;  Ibid.,  22,  40»',  15-16;  Ibid.,  23,  40^, 
17-29,  41b,  3-5. 

3.  Id,,  Ibid.,  A,  7,  29%  30-39. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  24,  41^,  6-22. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  24,  41%  22-27. 

6.  Id.,Ibid.,A,  24,41%  27-31. 

7.  Id.j  Top.,  e,  13,  158%  35-38,  159%  1-13; Anal,  pr.,  B,  16,  64%  29-40,  65% 
1-9  ;  Soph.  el.,  5,  163%  36-39. 

8.  Id.,  Anal,  pr.,  B,  5,  57%  18-40,  58%  1-35. 

9.  Id.,  Soph.  el.,  5,  163%  21-36. 

10.  Id.,  Ibid.,  5,  163%  21-35. 
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nière  absolue  ce  qui  n'est  vrai  qu'à  certains  égards  ^  ;  on 
juge  d'une  chose  par  ses  traits  accidentels^  ;  on  prend 
pour  la  cause  ce  qui  n'est  point  cause  ^  ;  on  laisse  aux 
termes  une  ambiguïté  sous  laquelle  se  glissent  deux  ou 
plusieurs  notions  ^.  Autant  de  formes  de  déviation  syllo- 
gistique  qui  se  ramènent  en  définitive  à  un  seul  et 
même  type,  lequel  est  l'ignorance  de  la  preuve. 

La  «  démonstration  »  ^  se  greffe  sur  le  syllogisme, 
mais  ne  se  confond  pas  avec  lui.  Son  rôle  est  d'élever 
peu  à  peu  l'édifice  de  la  science  ;  elle  en  est  comme  l'ou- 
vrière. A  ce  titre,  elle  présente  des  caractères  qui  lui 
sont  propres  :  c'est  une  espèce  de  syllogisme  que  l'on 
peut  appeler  scientifique  ^. 

La  science  a  pour  objet  la  vérité;  le  syllogisme  est 
susceptible  de  conclusions  fausses.  Il  se  peut,  par  exem- 
ple, qu'en  se  fondant  sur  des  principes  erronés,  un  géo- 
mètre maladroit  aboutisse  à  cette  conséquence  :  la  dia- 
gonale est  commensurable  »  ^. 

La  science  ne  demande  pas  seulement  que  les  conclu- 
sions soient  vraies  ;  elle  exige  aussi  que  les  prémisses  le 
soient  de  leur  côté  ^  ;  car  elle  vit  de  «  raisons  ))9,  et  Fer- 

1.  Arist.,  Soph.  el.,  5, 162^,  37-38,  163%  1-20. 

2.  Id.ylbid.,  5,  162b,  28-36. 

3.  Id.,  Ibid.,  5,  163'',  1-20. 

4.  Id.,  Ibid.,  4,  16P,  162^ 

5.  'A7:68ei^iç. 

6.  Id.,  Anal,  post.,  A,   2,  11^,  17-18  :  ipajjièv  6e  xal  ôi'  àTrooei^sœç  eîôévai, 
àuoôeiÇiv  6s  "kéyoi  CTuXXoyKxtJLÔv  l7itaTr,(xovix6v. 

7.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  71b,  53-26. 

8.  /cf.,  Ibid.,  A,  2,  7P,  20-22  :  ...  àvàyxv)  xat  ttqv  à7io6sixT{XTnv  è7ti(mQ|xr)V  èÇ 
àXyi6â)v  Tt  elvat... 

9.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  71"",  9-12  :  £7ïi(7Ta(y6ai  ôè  ol6[ji,£6'  ëxaorxov  àTcXwç,  àXXà  (jlyi 
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reur  n'en  saurait  fournir.  Le  syllogisme  peut  arriver  à 
la  vérité,  tout  en  partant  de  prémisses  fausses,  comme 
on  le  voit  par  cet  exemple  :  Toute  'pierre  est  un  animal; 
Or  r  homme  estime  pierre  ;  Donc  l'homme  est  un  animal^, 
La  science  se  compose  de  conclusions  universelles. 
Il  faut  que  ce  qu'elle  affirme  de  Phédon  soit  également 
vrai  de  Socrate,  de  Callias  et  de  tous  les  autres  hommes 
passés,  présents  ou  à  venir;  il  faut  que  ce  qu'elle  affirme 
de  tel  triangle  convienne  à  tous  les  triangles  existants 
ou  possibles  :  non  seulement  ses  formules  n'admettent 
pas  d'exception,  mais  elles  n'en  sauraient  admettre  2;  le 
fond  en  est  invariable,  éternel  ^.  Par  suite,  le  rapport 
qui  en  rattache  le  sujet  et  l'attribut  doit  être  nécessaire  ; 
et  il  ne  peut  l'être  que  si  ce  sujet  et  cet  attribut  ont 
avec  leur  ((  moyen  terme  »  un  rapport  semblable  :  il 
ne  peut  être  nécessaire  que  si  les  prémisses  qui  le  fon- 
dent le  sont  elles-mêmes^.  La  démonstration  se  développe 
d'un  bout  à  l'autre  en  articulatioQS  infrangibles.  Or  ces 
articulations  ne  se  produisent  pas  entre  l'essence  et  ses 
accidents,  vu  que  les  accidents  peuvent  également  être 
et  n'être  pas  ;  elles  ne  se  manifestent  que  dans  l'essence 
et  ses  dérivés  essentiels  ^. 

Tov  «jocptffTtxov  TpoTTOv  TovxaTa  ffUfiiêeêTQxoç,  ôxav  T^jv  T*  a'iTtav  olwjASÔa  Ytvwaxetv  6i' 
yjv  TOTipâYtAoc  èffTiv. 

1.  Arist.,  Anal.pr.,  B,  2,  53^  26-35; /&ùZ.,  15,  G4^  7-9. 

2.  Id.,  Anal.post.,  A,  4,73%  28-40;  73%  1-5,  25-32. 

3.  Id.y  Ibid. ,  A,  8,  75%  21-26. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  4,  73^,  24  :  è^  àvayxaiwv  apa  <ruX>0Yi<T[J.6^  ecttiv  yj  aTToôs- 
|iç;  Ibid.,  73",  25-32;  Ibid.^  6,  74»,  5-11,  15  :  èÇ  àvayxaîwv  àpa  5tX  eivat  tov 
a-olloyiaiLov  [àiroSeixTixov]  ;  Ibid  ,  A,  33,  88",  30-32  :  tô  ô'  èuioTriTOv  xat  èuKjTYijxy] 
Siaçépst  Toy  ôo^aaxou  xal  66^7)?,  ôxi  i\  y.Èv  èmaxri[Ky\  xaôoXou  xal  ôi'  àva^xaicov, 
T  0  ô'  àvaYxaïov  oùx  èvSÉj^exai  àXXtoç  ëxeiv. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  71",  9-13  ;  Ibid.,  71%  28-29  :  tô  yàp  è7tc(jTa(j0at  wv 
àuoSet^i;  èaxi  \i.r\  xaxà  au[jLêe6y]x6ç ,  to  ëxetv  à7:65et^tv  Icttiv;  Ibid.,  4,  73",  1-5, 
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Le  syllogisme,  au  contraire,  peut  porter  sur  de  sim- 
ples accidents.  Alors,  les  termes  qui  le  composent  ont 
un  point  d'attache  tout  empirique  ;  et  sa  conclusion  est 
de  même  ordre  :  c'est  ce  qui  arrive,  par  exemple,  lors- 
qu'on dit  d'une  femme  qu'elle  doit  être  enceinte,  parce 
qu'elle  a  le  teint  jaune  ^;  ou  bien  lorsqu'on  affirme 
que  tel  remède  guérira  Socrate  de  la  fièvre,  puisqu'il 
a  toujours  guéri  de  cette  maladie  -.  Dans  tous  les  cas  de 
ce  genre,  et  ils  sont  nombreux,  on  raisonne  d'après  les 
règles  de  la  vraisemblance,  celles  de  l'opinion  ou  de 
l'art  :  il  n'y  a  rien  de  nécessaire  entre  les  termes  des  syl- 
logismes qu'on  formule  ^. 

Pour  être  une  démonstration,  il  faut  donc  que  le  syl- 
logisme ait  une  conclusion  vraie,  des  prémisses  vraies  et 
nécessairement  enchaînées. 

Mais,  à  tout  prendre,  cette  dernière  condition  est 
moins  rigoureuse,  au  regard  d'Aristote,  qu'elle  n'en  a 
l'air  :  c'est  plutôt  la  limite  vers  laquelle  tend  la  science, 
que  le  terme  où  elle  s'élève.  D'après  la  théorie  aris- 
totélicienne ,  la  nécessité  n'enveloppe  pas  tout;  elle 
n'enveloppe  pas  même  tous  les  phénomènes  physiques. 
11  y  a  place  pour  «  l'accident  »  dans  la  nature  ;  et  ce 
que  gagne  l'accident  n'a  plus  de  cause  définie,  est  perdu 
de  ce  chef  pour  la  nécessité  ^.  Par  suite,  il  existe  des  lois 
qui  ne  sont  ni  nécessaires  ni  même  tout  à  fait  constan- 

25-32;  Ibid.,  6,  74^,  11-27;  Ibid.,  6,  75%  18-25;  /&irf.,  30,  87",  19  :  ToOS'àîrà 
Tuxv);  oùx  £(TTtv  £7iiGrTyi[Ari  6i'  àuoôec^iito;  ;  Ibid.,  7,  75",  39-42,  75'',  1-2;  Met.,  K, 
8,  1065%  4-8;  sch.,  207%  3-16. 

1.  Arist.,  Anal,  pr.,  B,  27,  70%  20-26. 

2.  Id.,  Met.,k,  1,  981%  7-12. 

3.  Id.,  Anal,  pr.,  27,  70%  3-38,  70%  1-6;  Anal,  pont.,  A,  33,  88"-89. 

4.  V.  plus  haut,  p.  83  et  p.  225. 
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tes;  il  existe  des  lois  qui  ne  s'appliquent  que  «  dans 
la  plupart  des  cas  »  ^  Et  pourtant,  ces  lois  sont  aussi  du 
ressort  de  la  démonstration  :  de  telle  sorte  qu'il  devient 
assez  difficile  de  déterminer  le  point  où  commence  le 
domaine  du  syllogisme  scientifique.  «  L'accident  »  est  chose 
gênante. 

Ce  qu'il  convient  de  remarquer  avant  tout,  dans  ces 
pages  sur  la  «  démonstration  »,  c'est  la  théorie  du  syllo- 
gisme. Elle  est  entièrement  d'Aristote.  Sans  doute,  d'autres 
lui  avaient  ouvert  la  voie  et  il  n'hésite  pas  à  l'avouer.  Tisias, 
Thrasymaque,  Théodore,  Gorgias,  Protagoras  et  Polus  ^ 
s'étaient  occupés  de  l'art  de  raisonner  ;  mais  leurs  règles 
tout  empiriques  ressemblaient  encore  aux  «  membres 
épars  »  dont  parle  Empédocle  ^.  Aristote  est  le  premier 
qui  les  ait  réduites  en  système  ;  et  il  l'a  fait  avec  une  telle 
puissance  d'esprit,  que  les  logiciens  ultérieurs  ont  trouvé 
le  problème  à  peu  près  épuisé. 


L'induction  et  la  démonstration  ont  un  seul  et  même 
but,  qui  est  d'obtenir  des  définitions  ^. 

Qu'est-ce  donc  que  la  définition?  renferme-t-elle  plu- 
sieurs espèces?  Et  comment  résulte-t-elle  des  deux  mé- 


1.  Arist.,  Anal,  post.,  A,  30,  87^  19-27. 

2.  Id.,  Met.,  A,  1,  981%  3-5. 

3.  Id.,  Soph.  el.,  33,  183^  29-39, 184%  1  et  sqq. 

4.  Id.,  Anal,  post..  A,  2,  71%  9-13;  Ibid.,  B,  1,  89%  23-35;  De  an.,  B, 
2,  413*,  13-16  :  ou  yàp  {xovov  t6  ôti  8eï  tôv  ôptaTixov  >v6yov  SyiXoùv,  ûfficep  ot 
îïXetaTot  Twv  Ôpwv  ^lyoudiv,  alla  tyjv  alxiav  èvuTtàpxeiv  xai  èfiicpaiveCTÔat.  C'est 
là  le  terme  de  la  recherche;  et  l'on  y  va  par  voie  inductive  et  déductive. 
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thodcs  que  l'on  vient  de  décrire,  les  seules  qui  soient  à 
notre  portée  ^. 

Tout  peut  être  objet  de  définition.  L'on  ne  se  demande 
pas  seulement  ce  que  c'est  que  la  substance;  mais  encore 
ce  qu'est  la  qualité  et  telle  qualité,  ce  qu'est  la  quantité 
et  telle  quantité,  ce  qu'est  la  relation  et  telle  relation.  On 
cherche  également  à  déterminer  la  quiddité  des  acci- 
dents eux-mêmes,  par  exemple,  celle  de  la  blancheur  ou 
celle  du  repos. 

Mais  la  définition  des  dérivés  de  la  substance  ne  peut 
être  elle-même  que  dérivée;  au  contraire,  celle  de  la 
substance  est  première  d'origine  et  d'excellence,  puisque 
son  objet  est  le  principe  auquel  tout  le  reste  emprunte  sa 
réalité  '. 

C'est  donc  de  la  définition  de  la  substance  qu'il  faut 
s'occuper  principalement  ;  et  la  question  est  complexe.  Il 
convient,  pour  la  résoudre,  de  faire  une  analyse  qui  mette 
à  nu  les  divers  éléments  de  l'être  ;  on  verra  mieux  de  la 
sorte  l'endroit  où  porte  la  définition  et  par  là  même  ce 
qu'elle  est. 

Soit  un  homme,  Gallias,  par  exemple.  On  remarque  en 
lui  certaines  modahtés  qui  pourraient  ne  pas  être  sans 
que  leur  sujet  fût  supprimé  par  là  même  :  il  est  assis,  il 
pourrait  être  debout;  il  est  blanc,  il  pourrait  avoir  une 
autre  couleur  :  ces  modalités  toutes  contingentes  s'ap- 
pellent accidents  ^. 

Supposé  qu'au  lieu  de  considérer  Callias  en  lui-même, 
on  le   compare  à  d'autres  hommes.  On  obtient  alors  un 

1.  Arist.,  Anal,  pr.,  B,  23,  68^  13-14;  Anal,  post.,  A,  13,  81%  39-40: 
V.  plus  haut,  pp.  234-235. 

2.  /(/.,  Met.,  Z,    4,  1030%   16-35,   1030",  1-13. 

3.  Id.,  Top.,  A,  5,  102%  4-26. 


L  AME.  255 

résidu  qui  devient  de  moins  en  moins  riche,  au  fur  et  à 
mesure  que  l'opération  s'étend;  et  qui  finit  par  ne  plus 
rien  perdre  de  son  contenu,  quel  que  soit  le  nombre  des 
individus  confrontés  :  ce  résidu  fixe  est  un  agglomérat 
logique  que  l'on  peut  regarder  comme  le  tout  essentiel  de 
l'homme  ^. 

Supposé  qu'au  lieu  de  comparer  Callias  à  d'autres 
hommes,  on  le  compare  aux  animaux.  Il  se  dégage  de  ce 
tout  deux  caractères  fonciers  :  l'un  par  lequel  l'homme  et 
l'animal  se  ressemblent  et  qui  est  la  sensibilité  ;  l'autre 
par  lequel  l'homme  et  l'animal  se  distinguent,  à  savoir 
l'intelligence.  Le  premier  de  ces  caractères  est  ce  qu'on 
appelle  un  genre^\  le  second,  ce  que  l'on  appelle  une  dif- 
férence -^  ;  l'union  des  deux  forme  une  espèce  ^. 

Le  genre  est  donc  ce  qui  convient  à  plusieurs  choses  dis- 
tinctes par  leur  essence;  l'espèce,  l'une  quelconque  de  ces 
choses;  la  différence,  ce  que  chaque  espèce  contient  de 
plus  que  le  genre  ^.  Par  où  Ton  voit  qu'un  même  objet 
peut  être  à  la  fois  genre  et  espèce,  suivant  le  point  de 
vue  sous  lequel  on  le  considère  :  l'animal,  par  exemple, 
est  genre  à  l'égard  de  l'homme,  espèce  à  l'égard  de  l'être 
vivant. 

Toutefois,  la  règle  n'est  pas  absolue.  Il  y  a  des  genres 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  B,  13,  97b,  7-25.  En  ce  passage,  Aristote  dit  simple- 
ment que  l'essence  ressort  de  cette  comparaison  :  ouxo;  yàp  zaxai  toO  Tcpay- 
(jLaToç  ôptfffjLoç.  Mais,  à  parler  rigoureusement,  cette  essence  n'est  pas  encore 
explicitement  connue,  ni  peut-être  purifiée  de  tous  ses  dérivés. 

2.  Id.,  Top.,  A,  5,  102%  31-39,  102%  1-3. 

3.  Id.,  Ibid.,  Z,  3, 140**,  27-29  :  Aeï  yàp  to  [xàv  yévo;  àuè  tûv  àXXœv  x^pt^siv, 
TT^v  6è  ôiaçopàv  àno  tivoç  tûv  àv  irtô  autài  ysvet. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  6,  143'',  8-9  :  Tràaa  yàp  eiôoTîOio;  Siacpopà  p-îtà  xou  yevoOç 
eîôo;  Tcoteî. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  7,  103%  6-14. 
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suprêmes  et  qui  par  là  même  ne  deviennent  jamais  es- 
pèces :  ce  sontles  catégories.  Par  contre,  il  y  a  des  espèces 
qui  n'ont  sous  elles  que  des  individus  et  qui  par  suite  ne 
deviennent  jamais  genres  :  tel  est  le  cercle,  tel  est 
l'homme  lui-même.  Ainsi,  la  hiérarchie  des  genres  et  des 
espèces  ne  se  prolonge  pas  indéfiniment;  elle  est  close 
par  les  deux  bouts  i. 

Il  faut  pousser  plus  loin  ce  travail  de  dissection.  Une 
espèce  donnée  peut  présenter  certains  caractères,  qui, 
sans  faire  partie  de  sa  différence,  en  dérivent  nécessaire- 
ment, et  qui  ont  de  ce  chef  la  même  extension.  Telle  est 
l'aptitude  à  apprendre  la  grammaire  :  elle  dépend  de  la 
différence  de  l'homme,  qui  est  la  raison;  et,  par  suite, 
elle  se  trouve  dans  tous  les  hommes  et  rien  qu'en  eux.  Ces 
caractères  dérivés  qui  s'étendent  à  toute  une  espèce  et  non 
au  delà,  s'appellent  du  nom  de  propres^. 

De  plus,  les  substances,  telles  qu'elles  se  réalisent  au- 
tour de  nous,  ne  sont  pas  des  formes  pures  ;  elles  gardent 
un  fond  plus  ou  moins  considérable  de  puissance  :  elles 
enveloppent  un  principe  qui  est  individuel  et  qui  les  in- 
dividualise elles-mêmes.  Ce  principe,  comme  on  le  sait 
déjà,  s'appelle  la  matière. 

Tels  sont  les  aspects  divers  sous  lesquels  se  présente  la 
réalité,  lorsqu'on  essaie  d'y  faire  le  départ  de  l'essentiel 
et  de  l'accidentel. 

Or  la  définition  d'une  substance  ne  se  fait  pas  à  laide 
de  ses  accidents.  Elle  doit  être  universelle  ^  :  il  faut  qu'elle 


1.  AmsT.,  Anal. post., X,22,  83%  39,  83\  1-31. 

2.  Id.,  Top.,  A,  5,  102%  18-30;  Jbid.,  E,  128",  16-21,  34  et  sqq. 

3.  Id.,  Met.,  Z,  10,  1035",  31-34  ;  Ibid.,  Z,  11,  1036%  28-29  :  toù  yàp  xaÔoXou 
xai  Toù  e'tSou;  ô  ôpi^ixoç;  Anal,  post.,  B,  3,  90%  3-4. 


LAME.  257 

convienne  à  tous  les  cas  où  cette  substance  se  trouve.  Et 
les  accidents  n'ont  jamais  une  semblable  extension,  vu 
que  par  nature  ils  peuvent  être  et  ne  pas  être  ^  :  tous  les 
hommes  ne  sont  pas  blancs,  comme  Callias;  tous  les 
hommes  ne  sont  pas  toujours  en  mouvement.  La  définition 
d  une  substance  ne  se  fait  pas  davantage  à  l'aide  de  ses 
propres.  Car,  bien  que  les  propres  existent  partout  où  se 
trouve  leur  sujet,  ils  n'en  sont  pas  moins  des  dérivés  ;  et  la 
définition  remonte  autant  que  possible  jusqu'aux  prin- 
cipes mêmes  de  l'être  ~  :  elle  ne  se  borne  pas  à  donner  des 
«  signes  »  de  son  objet,  son  ambition  est  de  l'atteindre 
en  son  fond  et  de  l'épuiser.  On  ne  peut  pas  dire  non  plus 
que  la  définition  d'une  substance  enveloppe  sa  matière  ^. 
Ou  bien  l'on  envisage  la  matière  en  elle-même,  indépen- 
damment de  toute  forme  :  et,  alors,  elle  est  quelque  chose 
d'essentiellement  indéterminé,  que  l'on  peut  encore  pen- 
ser d'une  certaine  façon,  mais  qui  ne  se  laisse  nullement 
définir^.  Ou  bien  l'on  envisage  la  matière  comme  revêtue 
d'une  forme;  et  alors,  elle  devient  non  seulement  indivi- 
duelle, mais  aussi  principe  d 'individu ation  :  elle  ne  garde 
plus  rien  qui  se  puisse  universaliser  et  se  dérobe  dere- 
chef à  tout  essai  de  définition^.  La  matière,  de  quel- 
que manière  qu'on  la  prenne,  est  trop  ou  trop  peu  dé- 

1.  Arist.,  Top.,  Z,  6,  144*,  24-27  :  oùôeata  yàp  Staçopà  xûv  xaTàc-uaêsêyixô; 
uTcapxdvTiov  ècTTi,  xaôàuep  oOôà  to  ysvoç*  où  yàp  ivùiyj.T(xi  rriv  Siacpopàv  ÙTrap^eiv 
Tivl  xal  (xyj  uTiàpxeiv. 

2.  Id.,Ibid.,  E,  3,  131",  37-38,  132'',  1-9.  Le  propre  est  donc  un  accident 
de  la  première  espèce  (v.  plus  haut,  p.  81). 

3.  Id.,  Met,  Z,  10,  1035",  31-34,  1036=*,  1-6  :  ...  àXXà  toO  Xoyou  [jLépYi  xà  xou 
£iôouç [Jiovov  è(7Ttv,ôÔ£  Xoyo;  ecxti  toO  xaôdXoy...;  Ibid.,  11,    1036%  28-29. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  10,  1036*,  8-9  :  y)  S'  uXï)  àvvwaToç  xaô'aÛTr.v;  Ibid.,  Z,  11, 
1037%  27-30;  v.  plus  haut,  pp.  20-28. 

5.  Voir  plus  haut,  pp.  38-39. 
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terminée  pour  être  définie  ;  elle  ne  peut  Têtre  qu'indirec- 
tement, y.aTa  ajfJ-Ssô'^xoç  ^. 

Et  ce  point  soulève  de  grandes  difficultés,  dont  Aristote 
semble  bien  avoir  eu  le  sentiment.  On  en  peut  juger  par 
le  chapitre  11  du  VP  livre  de  la  Métapinjsique  :  l'effort 
qui  s'y  révèle  et  les  hésitations  qu'il  contient  sont  suffisam* 
ment  significatifs.  Si  la  matière  n'est  pas  objet  de  défini- 
tion, l'on  n'en  peut  affirmer  qu'une  seule  chose,  c'est 
qu'elle  n'est  pas  déterminée  ;  et  cependant  Aristote,  comme 
on  l'a  vu  dans  la  première  partie  de  cet  ouvrage,  distingue 
toute  une  hiérarchie  de  matières  qui  se  rapportent  les 
unes  aux  autres  comme  le  genre  à  ses  espèces.  Si  la  dé- 
finition exclut  la  matière,  comment  peut-on  définir  les 
êtres  qui  en  ont?  Lorsque  je  dis  de  Tàme  que  c'est  «  Tacte 
d'un  corps  qui  a  la  vie  en  puissance  » ,  le  terme  de 
((  corps  »  n'est  pas  moins  nécessaire  que  les  trois  autres  à 
faire  entendre  ce  que  je  veux  dire;  et  pourtant  ce  qu'il 
désigne  est  de  la  matière.  Ainsi  de  toutes  les  substances 
qui  ne  sont  pas  des  actes  purs  :  de  telle  sorte  qu'il  ne 
reste  de  strictement  définissable  que  Dieu  et  «  l'intelli- 
gence active  ». 

Quoi  qu'il  en  soit  de  ces  objections,  Aristote  passe  outre 
et  poursuit  l'exposé  de  sa  théorie. 

Si  la  définition  ne  porte  ni  sur  les  accidents,  ni  sur  les 
propres,  ni  sur  la  matière  elle-même,  on  voit  facilement 

1.  Arist.,  Met.,  Z,  11,  1037%  21-30;  Ibid.,Z,  10,  1035%  1-9;  De  an.,  A,  1, 
403'',  1-7  ;  Ibid.,  B,  1,  412",  10-11  :  ovaia.  yàp  r,  xarà  tôv  Xoyov.  ToOto  oï  t6  tî 
^v  eTvai  tw  toiwôI  aw[j.aTi;  De  cœl.,  A,  9,  277",  30-33,  278%  1-4.  La  pensée  qui 
se  dégage  de  ces  textes  est  celle-ci  :  La  définition  ne  comprend  que  la  forme  ; 
mais,  par  la  forme,  elle  atteint  le  tout  (auvoXyi  oOa-a),  et  dans  le  tout  la  ma- 
tière qu'il  contient.  La  définition  de  l'àme,  par  exemple ,  est  aussi  celle  de 
l'homme  (auv6).ou)  ;  et,  comme  telle,  elle  désigne  la  matière  sans  la  contenir  : 
elle  la  signifie  indirectement. 
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à  quoi  se  réduit  son  objet  :  elle  ne  renferme  que  la  forme  ; 
et,  dans  la  forme,  le  genre  et  la  différence  '.  Mais  ce  ré- 
sultat demande  un  peu  plus  de  précision. 

Une  chose  peut  dépendre  à  la  fois  de  plusieurs  genres 
superposés  en  forme  de  pyramide,  et  dont  l'extension  va 
croissant  à  mesure  que  leur  compréhension  diminue  :  par 
exemple,  au-dessus  de  Thomme  il  y  a  l'animal,  au-dessus 
de  l'animal  le  vivant,  au-dessus  du  vivant  l'être  brut.  La 
définition  se  fait  par  le  genre  prochain 2.  De  plus,  la  diffé- 
rence spécifique  peut  être  simple,  comme  dans  cette  dé- 
finition :  ((  l'homme  est  un  animal  raisonnable  »  ;  elle  peut 
être  complexe,  comme  dans  cette  autre  définition  :  «  La 
triade  est  le  premier  nombre  impair  ».  Et,  dans  ce  dernier 
cas,  chacun  des  termes  dont  elle  se  compose  dépasse  l'ob- 
jet à  définir;  leur  ensemble  seul  lui  est  égal  en  extension 
et  le  fixe  dans  son  espèce^. 

Il  y  a  plusieurs  sortes  de  définitions. 

On  distingue  d'abord  des  définitions  de  mots  ^.  Et  celles- 
là  n'ont  pas  besoin  d'une  si  grande  rigueur;  il  suffit 
qu'on  y  fasse  bien  entendre  la  question  que  l'on  va 
traiter. 

On  distingue  ensuite  des  définitions  de  choses,  c'est-à- 
dire  des  définitions  dont  le  but  est  de  révéler  l'essence 


1.  Arist.,  Top.,  A,  8,  103",  15-16  :  ...  ô  ôpiapLoç  ex  yévou;  xat  ôtacpopwv 
èfftiv;  Ihid.,  Z,  4,  14P,  25-29. 

2.  /cZ.,  Met.,  Z,  12,  1037",  29-30  :  oOôàv  yàp  sxspov  ècttiv  ev  xco  ôpi<r[JLw  'kIt^v 
xô  Tô  TTpwxov  XeyôpLSvov  yévoç  xai  al  Stacpopac. 

3.  Id.,  Anal,  post.,  B,  13,  96%  24-39,  96",  1  :  ...  xà  ôr)  xotaûxa  XïiTTxéov 
|jLé-/pi  xoTJxou,  ëwç  xoaaOxa  >.r,^0^  Tipûxov,  wv  sxaaxov  [jl£v  lut  TiXetov  uuàpçei, 
aTïavxaôà  \Lri  èid  irXéov  xaûxriv  yàp  àvàyxy)  oùffiav  slvai  xou  7îpày{j.axoç...;  3Iet.j 
Z,  12,  1038%  8-9,  15-16,  28-30. 

4.  Id.,  Top.,  Z,  2,  139%  19-23. 
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de  l'objet  proposé  i;  et  celles-là  ne  peuvent  se  faire  que 
par  le  genre  prochain  et  la  différence. 

Parmi  les  définitions  de  choses,  il  en  est  de  purement 
formelles,  comme  celle  où  je  dis  du  tonnerre  :  «  c'est  un 
bruit  des  nues  «  -,  et  celle  où  je  dis  du  triangle  :  «  c'est 
l'intersection  de  trois  lignes  »  ;  il  en  est  aussi  de  causales, 
telles  que  la  définition  suivante  :  «  La  quadrature  est  la  dé- 
couverte d'une  moyenne  proportionnelle  »  ^,  ou  cette  autre 
encore  :  «  Féclipse  de  lune  est  une  défaillance  de  lumière 
qui  vient  de  l'interposition  de  la  terre  »  ^.  Ce  dernier 
genre  de  définition  est  toujours  requis,  quand  il  ne 
s'agit  pas  de  «  principes  »,  mais  de  choses  dérivées  : 
il  ne  suffit  plus  alors  «  que  la  définition  indique  le  fait, 
il  faut  aussi  que  la  cause  y  soit  donnée  et  mise  en  lu- 
mière »  ^  ;  car  la  science  ne  s'arrête,  dans  sa  marche,  que 
lorsqu'elle  a  trouvé  le  pourquoi. 

Si  l'on  demande  maintenant  de  quelle  manière  l'in- 
duction et  la  démonstration  servent  à  la  définition,  la  ré- 
ponse devient  plus  facile. 

Il  y  a  d'abord  des  définitions  relativement  simples  ou 
concepts  que  l'esprit  dégage  par  intuition  des  données  de 
l'expérience.  Telles  sont  les  idées  d'être,  de  devenii^,  de 
commencement  et  de  fin,  d'unité  et  de  pluralité,  de  pe- 
titesse et  de  grandeur,  de  figure,  de  volume,  de  distance. 
Et  l'on  pourrait  allonger  cette  liste  :  Nombreuses  sont  les 

1.  Arist.,  Top.,  7j,  2,  139'>,  23-25;  même  distinction  à  propos  des  paralo- 
gismes  {Soph.  eL,  c.  4  et  5). 

2.  Id.,  Anal,  post.,  B,  8,  93%  22-23. 

3.  Id.,  De  an.,  B,  2,  413%  19-20  :  ô  ôè  Xéywv  ôxi  èstIv  ô  TexpaYwvtaïAàç  [jL£<n]ç 

e^ûpeaiç,  toO  Ttpaytxaxo;  >iY£i  xo  aïtiov. 

4.  Id.,Anal.  post.,  B,  2,  90%  15-16;  Ibid.,  8,  27  et  sqq. 

5.  Id.,  De  a7i.,  B,  2,  413%  13-16. 
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notions  qui  jaillissent  immédiatement  du  contact  de  notre 
pensée  avec  les  choses  et  que  nous  ne  faisons  ensuite  que 
raffiner  plus  ou  moins  habilement^. 

Il  existe  aussi  des  définitions  que  nous  construisons 
par  voie  d'analyse.  Toute  analysç,  il  est  vrai,  ne  mène 
pas  à  pareil  but  ;  et  c'est  ce  que  Platon  n'a  pas  remarqué. 
Si  l'on  se  borne,  sans  autre  préoccupation,  à  démêler  les 
éléments  d'une  chose,  on  pourra  les  découvrir  tous  2;  et 
cependant  l'on  n'aura  pas  encore  le  reliquat  précis  qui 
constitue  la  définition  :  il  s'y  adjoindra  des  caractères 
qu'elle  exclut,  par  exemple,  des  accidents,  des  propres  ou 
des  genres  éloignés  3.  Mais  il  y  aune  autre  espèce  d'analyse 
qui  se  fait  par  comparaison  ;  et  celle-là  ne  présente  pas  le 
même  inconvénient  :  elle  suffit,  dans  certains  cas,  non 
seulement  à  découvrir,  mais  encore  à  isoler  les  éléments 
de  la  définition.  En  l'appliquant,  on  obtient  d'abord  ce 
résidu  qui  est  le  groupe  des  caractères  communs  à  tous 
les  individus  d'une  même  classe  ;  puis,  de  ce  résidu  se  dé- 
gagent le  genre  et  la  dilTérence ,  en  vertu  du  même  pro- 
cédé :  c'est  ce  que  l'on  a  pu  remarquer  plus  haut  à  propos 
de  l'homme  et  de  la  triade  *. 

L'intuition  rationnelle  et  l'analyse  comparative  sont 
donc  des  instruments  de  définition.  Or,  qu'est-ce  que  l'in- 
tuition rationnelle?  Qu'est-ce  que  l'analyse  comparative? 
Deux  modes  de  l'induction  elle-même.  Aristote,  ici,  con- 
tinue Platon  en  le  précisant,  bien  qu'il  semble  le  contre- 
dire. 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  B,  2,  90%  25-30;/6ùZ._,  8,  93%  15-20;  /&i(Z.,  3,  90^ 
12-16,  24-27;  Ibid.,B,  9,  93%  21-25;  Ibid.,  10,  94%  9-10;  v.  plus  haut,  p.  243. 

2.  Id.,  Anal,  post.,  B,  5,  91%  28-32. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  5,  91%  24-27;  Ibid.,  91%  28-39,  92%  1-5. 

4.  Id.,  Ibid.,  B,  4,  91%  14-16,   33-39,  91%  1-11. 
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Quant  à  la  démonstration,  elle  ne  fournit  pas  de  dé- 
finitions par  elle-même  ou  n'en  fournit  que  d'imparfaite. 
Supposé  que  l'on  fasse  le  syllogisme  suivant,  tiré  de  la 
psychologie  platonicienne  : 

Tout  principe  de  vie  se  meut  lui-même  ;  Or  l'âme  est  un 
principe  de  vie  ;  Donc  elle  se  m,eut  elle-même  ; 
on  n'obtient  pas  une  définition  ^.  Car  on  apprend  bien  par 
là  que  la  puissance  de  se  mouvoir  soi-même  convient  à 
l'âme  ;  mais  l'on  ne  sait  pas  si  cette  puissance  ne  convient 
qu'à  elle  :  ce  qu'il  faudrait  pourtant  connaître. 

Supposé  maintenant  que  l'on  donne  au  même  syllo- 
gisme cette  autre  forme,  qui  est  la  plus  favorable  : 

L'essence  de  tout  principe  de  vie  est  de  se  mouvoir  soi- 
même;  Or  l'âme  est  un  principe  de  vie;  Donc  l'essence  de 
l'âme  est  de  se  mouvoir  soi-même  ; 

on  n'obtient  alors  qu'une  définition  imparfaite.  Car,  dans 
ce  second  cas,  la  puissance  de  se  mouvoir  soi-même 
n'est  pas  «  un  principe  »,  c'est  un  dérivé  de  l'essence  de 
l'âme  :  c'est  un  propre.  Or  la  définition  ne  porte  pas  sur 
les  propres,  à  parler  rigoureusement  ;  mais  sur  leur 
cause. 

1.  Il  y  a  trois  sortes  de  définitions  :  eo-rtv  àpaôpiT[x6;  el;  [xàv  ^ôyoç  toù  tî 
dcTTiv  àvau6Ô£ixToç,  et;  ôè  (7u),Xoyi(7ji.o;  xoO  ti  £<tti,  Ttxwffst  ôiaçépwv  xrjç  àTCoSçîÇeto;, 
TpcToç  ÔÈT?]!;  ToO  TÎ  ÈffTiv  àiroSei^cO);  (yu(X7Cc'paa(xa  {Anal,  post.,  B,  10,  94%  11-14  ; 
V.  aussi  IbùL,  A,  8,  75»^,  30-32;  sur  le  sens  de  TiTtocret,  béaei,  consulter  Ind. 
Arist.,  327'',  25-29).  La  conclusion  peut  donc  être  une  définition;  mais  cette 
définition  est  toujours  imparfaite  :  vùv  ô'  ûc-Ttsp  (xuixTrepâaiJLaô'  oi  Xdvoi  xôiv  ôpojv 
c'ktCv.  Et,  si  elle  n'est  qu'imparfaite,  c'est  qu'elle  ne  remonte  pas  jusqu'à  la 
cause,  ou  du  moins  ne  nous  apprend  pas  qu'elle  y  remonte  :  où  yàp  [xôvov  xô 
ÔTi  èet  Tôv  ôptcTtxov  Xoyov  ôrjXoùv,  ôiauep  ol  TcXeiaxot  tcov  ôowv  léyoMdi^,  àXXà  xal 
xrjv  alxtav  èvuTiâpxeiv  xal  £[xçatv£j9ai.  Par  suite,  lorsque  Aristotedit,  non  seule- 
ment dans  l'objection  que  contient  le  chapitre  4^  du  livre  II  des  Secondes 
Analytiques,  mais  encore  dans  la  réponse  à  cette  objection  {Ibid.,  8,  93'', 
15-20,9,  21-28),  que  la  démonstration  ne  donne  pas  de  définitions,  c'est  seu- 
lement de  définitions  parfaites  qu'il  s'agit. 
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Par  contre,  la  démonstration  joue  un  rôle  important 
dans  la  manière  dont  se  forment  les  définitions,  dès 
qu'elles  présentent  une  certaine  aspérité.  L'induction 
alors  ne  suffit  pas  à  les  construire;  il  faut  recourir  au 
syllogisme  ^  C'est  ce  que  fait  Aristote  lui-même  dans  sa 
définition  de  l'âme  :  il  y  emploie  tour  à  tour  l'intuition 
rationnelle,  l'analyse  et  le  raisonnement,  suivant  la  nature 
de  la  difficulté  qu'il  rencontre  sur  sa  route. 

La  définition  une  fois  donnée,  on  lui  fait  subir  une 
série  de  contrôles,  qui  sont  comme  une  sorte  d'expé- 
rimentation rationnelle.  On  se  demande  à  nouveau  si 
le  genre  découvert  en  est  bien  un  genre  et  le  genre 
prochain  2.  On  se  demande  également  si  la  différence  elle- 
même  ne  serait  pas  un  genre, un  propre,  ou  bien  un 
accident^.  Et  à  ce  propos,  Aristote  expose  tout  un  ensem- 
ble de  règles  qui  témoignent  d'une  étonnante  saga- 
cité :  il  a  vu,  dans  leurs  plus  infîmes  détails,  tous  les  cas 
d'inexactitude  que  peut  présenter  la  définition. 


VI 


La  science,  considérée  dans  son  ensemble,  est  un  sys- 
tème de  définitions  parfaites.  Son  but  est  de  faire  con- 
naître les  choses  par  leurs  raisons  d'être  ;  et  ces  raisons 
d'être,  ce  sont  les  définitions  parfaites  qui  les  fournissent. 

Par    là   même,  la  science   l'emporte    en  dignité   sur 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  B,  8,  93^,  15-18; /6ù/.,  B,9,93b,  25-28  :  Tœv  6' èyov- 
T(ov  (X£<7ov,  xai  wv  è(7Ti  Ti  stspov  aiTiov  TV]?  oO(7caç,  ê<7Tt  oC  âuoSet^Ewç. 

2.  Id.,  Top.,  B,  2,  109%  34-38;  Ibid.,  A,  1,  120^  15  et  sqq.,  36  et  sqq.; 
121%  27-39,  121%  1-14;  Ibid.,  5,  126%  3  et  sqq.  :  nous  n'indiquons  que  les 
passages  où  sont  formulées  les  règles  principales. 

3.  /cZ.,  Top.,  Z,  c.  3,  4,  5,  6. 
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toutes  les  autres  synthèses  mentales  :  elle  est  comme  le 
ternie  suprême  vers  lequel  elles  s'échelonnent  sans  jamais 
l'atteindre. 

L'expérience  réalise  déjà  une  certaine  réduction  du 
multiple  à  l'un  :  c'est  une  image  composite  qui  se  forme 
dans  la  mémoire  et  représente  les  traits  communs  à 
plusieurs  cas  analogues  ^  ;  et,  de  ce  chef,  elle  dépasse  la 
sensation,  elle  s'élève  au-dessus  du  particulier.  Mais  sa 
généralité  est  essentiellement  relative  :  elle  a  pour  limite 
'les  phénomènes  observés.  Au  contraire,  la  généralité 
de  la  science  est  absolue  :  elle  s'étend  à  tous  les  faits  de 
même  espèce  existants  ou  possibles. 

L'opinion  dépasse  l'expérience  en  extension  :  les  énon- 
ciations  qu'elle  comprend  sont  universelles  aussi  bien  que 
celles  de  la  science.  Mais  elle  ne  suffit  pas  à  montrer  le 
lien  logique  qui  en  rive  le  sujet  et  l'attribut  ;  et,  par  suite, 
il  se  peut  toujours  qu'une  fois  ou  l'autre  l'on  y  découvre 
une  erreur,  au  lieu  de  la  vérité  ^.  La  science,  au  contraire, 
n'admet  aucune  proposition  qui  ne  se  fonde  sur  une 
exigence  essentielle  et  clairement  connue  3;  et,  comme 
une  telle  exigence  ne  saurait  manquer,  elle  est  sûre  de 
ne  jamais  avoir  de  démenti  :  ses  arrêts  sont  infaillibles  ^. 

Les  propositions  apodictiques  elles-mêmes  sont  à  cer- 
tains égards  au-dessous  de  la  science.  Elles  lui  ressem- 
blent, il  est  vrai,  par  l'universalité  et  la  nécessité  qui  les 
caractérisent;  mais  il  reste  juste  de  dire  qu'elles  ne  sont 

1.  Arist.,  Anal,  post.,  li,19,  100%  ^-8;  Met.,  A,  1,  980%  27-29,981%  1-2; 
V.  plus  haut,  p.  233. 

2.  Id.,  Anal,  post.,  A,  33,  88^-89. 

3.  Id.,  Met.,  A,  1,  981%  28-31,  981%  1-9;  Ibid.,  K,  7,  1003%  36  et  sqq.; 
V.  plus  haut,  p.  234. 

4.  Id.,De  an.,  T,  3,  428%  16-18;  Anal,  post.,  B,  19,  100%  5-17. 
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que  des  «  instruments  >>  dont  on  se  sert  pour  Tédifier, 
ou  des  parties  plus  ou  moins  importantes  du  tout  qu'elle 
forme. 

Toute  science  débute  par  l'intuition  rationnelle  du  sen- 
sible, se  développe  par  l'analyse  inductive  et  la  démons- 
tration et  s'achève  dans  une  autre  sorte  d'intuition  supé- 
rieure où  tous  ses  éléments,  et  rien  que  ceux-là,  sont 
ramassés  en  ordre  :  c'est  un  cercle  qui  commence  dans  la 
pensée,  se  déploie  par  l'intelligence  discursive  pour 
aboutir  à  la  pensée  ^ 

A  l'origine  de  chaque  science  se  situent  un  certain 
nombre  de  données  premières,  de  principes  au  delà 
desquels  on  ne  remonte  pas,  parce  qu'ils  sont  évidents  de 
leur  nature  et  donnent  plus  de  certitude  que  le  discours  -. 
Tels  sont  les  principes  de  contradiction  et  de  raison  suffi- 
sante qui  dominent  toutes  nos  recherches;  tel  est  en 
mathématique  l'axiome  d'après  lequel,  lorsqu'on  retran- 
che d'une  équation  deux  quantités  égales,  les  restes  sont 
égaux;  tel  est  aussi  le  nombre  en  arithmétique,  l'étendue 
en  géométrie,  le  mouvement  en  physique^.  Ces  données 
premières  une  fois  présentes,  l'intelligence  discursive  se 
met  en  travail  :  elle  analyse,  compare,  syllogise.  De  là 

1.  Arist.,  Eih.,  Nie,  Z,  12,  1143%  35-36,  1143^  1-5;  dans  ce  texte  (ligne 5), 
comme  à  la  page  100"*,  17  des  Sec.  Analytiques ,  le  mot  aîcrÔYiat;  signifie  in- 
tuition rationnelle.  Cf.  Ibid.,  Z,  6,  1140^  31  et  sqq.-,  Anal.  post.,B,  19,  100^ 
5-17. 

2.  Id.,  Anal,  post..  A,  2,  72%  36-37.  —  Cette  manière  de  voir  rappelle  les 
paroles  de  Pascal  que  l'on  peut  lire  dans  L'esprit  géomét^'iqiie,  p.  16y 
éd.  Hachette,  Paris  :  «  Toutes  ces  vérités  ne  se  peuvent  démontrer...  Mais 
comme  la  cause  qui  les  rend  incapables  de  démonstration  n'est  pas  leur 
obscurité,  mais  au  contraire  leur  extrême  évidence,  ce  manque  de  preuve 
n'est  pas  un  défaut,  mais  plutôt  une  perfection  ». 

3.  Abist.,  Anal,  post.,  A,  10,  76%  37-42,  76^  1-22. 
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tout  un  ensemble  de  propositions  qu'elle  émonde  et 
coordonne  jusqu'à  ce  qu'il  n'y  demeure  plus  que  la  pure 
essence  de  l'objet  en  question,  sa  définition  parfaite. 
Alors  la  science  est  acbevée;  et  l'intuition  reparaît  du 
même  coup  explicite  et  pleine,  délivrée  du  fond  de 
puissance  qu'elle  enveloppait  d'abord,  entièrement  ré- 
duite à  l'état  d'acte. 

Les  sciences  se  classent  d'après  les  spécifications  de 
notre  activité.  Un  être  doué  d'intelligence  peut  avoir 
trois  modes  de  développement  :  savoir,  agir  et  faire.  De 
là  trois  sortes  de  sciences  :1a  spéculation,  la  pratique,  la 
poétique  ou  l'art  ^. 

La  poétique  est  la  science  des  règles  qui  président  aux 
créations  humaines  2,  à  la  production  d'un  poème,  par 
exemple,  à  la  composition  d'un  discours,  ou  bien  à  la 
démonstration  d'une  thèse.  Elle  se  divise  en  trois  parties, 
qui  sont  :  la  poétique  proprement  dite  ou  théorie  de  la 
poésie,  la  rhétorique  3  et  la  dialectique  ^. 

La  pratique  est  la  science  des  règles  qui  président  à  la 
conduite  humaine  ^.  Elle  renferme  également  trois  par- 
ties :  la  morale,  l'économie  et  la  politique*^;  la  première 
concerne  le  gouvernement  de  l'individu,  la  seconde  celui 


1.  Arist.,  Top. y  Z,  6,  145*,  15-16:  0£topY]Tixy]  yàp  xal  TrpaxTtxYi  xai  TroiYiTtxr)  li- 
Y^xai  [eTriaTyJtxY]];  IbicL,  0, 1, 153\  10-11  ;  Met.,  E,  1,  1025^  25;  cf.  ElIl.Nic,  Z, 
8,  1141^  15-21, 

2.  Id.,  Eth.  Nlc.,1,  4,  1140',  10-13  :  lazi.  ôà  Ts'jrvr]  jràdx  irsoi  Ysvsatv,  xal  tô 
TS-/và!^etv,  xaiTo  OewpsTv  ôttcoç  àv  yévriTaî  xt  xwv  £v^£-/0{jL£vt»)v  xal  EÎvai  xal  (jly)  elvat  ; 
Eth.  mag.,  A,  35,  1197'',  11-13  :  Ttspioè  xyiVTroi'yiîiv  xal  xà  noiYixà  yj  riyyt]'  vt 
"^àp  xoT?  uoirixoT;  [xàXXov  ri  £V  xot;  irpaxxotç  èdxlxo  x£"(vài^£iv. 

3.  Id.,  Rhet.,k,  2,  1355^  26-28. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  1,  135i\  1-11. 

5.  Id.,  Eth.  Nie,  Z,  5,  1140",  4-6;  Ibid.,  8,  1141",  8-9,  21. 

6.  Id.,  Ibid.,  Z,  8,  1141",  23-33. 
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de  la  famille  et  la  troisième  celui  de  la  cité.  Considérées 
du  côté  de  leur  objet,  ces  sciences  ne  se  disposent  pas 
sur  le  même  plan;  elles  diffèrent  en  excellence  et  se 
subordonnent  les  unes  aux  autres.  L'individu  vaut  moins 
que  la  famille  et  la  famille  moins  que  l'État  où  se  trouve 
la  garantie  suprême  de  tout  ordre.  La  politique  prime 
donc  d'une  certaine  manière  et  l'économie  et  la  morale  ^  : 
former  l'homme  et  le  père  de  famille  revient  à  former  le 
citoyen.  Ainsi  s'expliquent  ces  paroles  d'Aristote  :  «  Selon 
moi,  le  vrai  nom  de  toute  la  science  pratique  n'est  pas  le 
nom  de  morale,  mais  celui  de  politique  »  2.  Ce  point 
de  vue  était  aussi  celui  de  Platon  ;  c'est  le  point  de  vue 
dominant,  presque  exclusif,  de  toute  l'antiquité  grecque. 

Différentes  par  leur  objet  ^,  la  poétique  et  la  pratique 
diffèrent  aussi  par  leur  fin.  La  fin  de  la  poétique  est  dans 
un  objet  placé  en  dehors  de  l'agent;  celle  de  la  pratique 
est  intérieure  à  la  volonté  de  l'agent  lui-même^.  Au  con- 
traire, ces  deux  sciences  se  ressemblent  par  le  principe  de 
mouvement  qu'elles  supposent  :  pour  l'une  comme  pour 
l'autre,  il  se  trouve  dans  le  sujet  qui  les  applique^. 

Mais  la  poétique  et  la  pratique  sont  loin  d'avoir  une 
rigueur  parfaite  ;  c'est  à  peine  si  elles  méritent  le  nom 
de  science.  Elles  portent  l'une  et  l'autre  sur  des  actions 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  9,  1142'',  9-10  :  xaixot  Icwci  oOx  êaxt  xo  auxou  eu  aveu 
otxovo[ji.ia;  oùô'  àvsu  TCoXixeta;;  Polit.,  A,  2,  1253^,  19  :  Ttpôtspov  ôri  xv]  ç-jaôi 
TCoViç  >1  oîxia  y]  evcaaxoç  yjfjiwv  èaxiv. 

2.  Eth.  mag.,A,  1, 1181»,  27-28.  —On  ne  donne  qu'à  titre  de  commentaires 
les  références  tirées  soit  de  la  Grande  morale  soit  de  la  Morale  d'Eudème. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  Z,  4,  1140%  3-17,  1140%  3-4. 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  5,  1140>^,  6-7  :  xïj;  [xev  yàp  TCOiTQdsœc  ë^epov  xo  tsXoç,  tî^ç  ôà 
7;pà?£w;  oOx  àv  eiri'  ecxi  yàp  aOxY]  y;  eÙTxpa^ta  xéXoç. 

5.  Id.,  Met.,  E,  1,  1025%18-24;  cf.  Eth.  Nie,  Z,  4,  1140%  13-14;  Met..,  K, 
7,  1064%  10-16. 
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qui  procèdent  du  désir  ou  de  la  liberté  *  ;  et  la  multiplicité 
de  tels  phénomènes  ne  se  laisse  pas  réduire  à  des  formules 
absolues.  L'accident  s'y  mêle  à  tout  propos,  et  produit  une 
infinité  de  coïncidences  et  de  combinaisons  que  nul  ne 
saurait  prévoir.  Les  lois  de  la  poétique  et  celles  de  la  pra- 
tique ne  conviennent  qu'à  la  majorité  des  cas;  encore  ne 
s'y  appliquent-elles  le  plus  souvent  que  d'une  manière  ap- 
proximative-. Si  elles  suffisent,  c'est  parce  que  l'habitude 
fait  de  l'art  et  de  la  vertu  comme  une  seconde  nature  où 
l'instinct  vient  au  secours  de  la  science  3. 

A  la  différence  de  la  poétique  et  de  la  pratique  qui  sont 
des  moyens,  la  spéculation  trouve  en  elle-même  sa  propre 
fin  :  on  s'y  adonne  pour  savoir,  non  pour  agir.  De  plus,  elle 
ne  concerne  pas,  comme  les  deux  sciences  précédentes,  ce 
qui  peut  être  et  ne  pas  être  ou  être  autrement  qu'il  n'est, 
elle  a  pour  objet  le  nécessaire*.  Par  contre,  l'on  y  décou- 
vre la  même  division  que  tout  à  l'heure  ;  elle  se  partage 
aussi  en  trois  branches  principales  :  physique,  mathéma- 
tique et  philosophie  première^. 

La  physique  est  la  science  de  la  nature,  c'est-à-dire  de 
ce  «  genre  de  l'être  qui  porte  en  soi  le  principe  de  son 


1.  Arist.,  Eth.  Nie,  Z,  4,  1140%  1-2  :  xov  8'  ivov/o\itio\) 'Dlui:.  lyeiv  saxt  xt 
7.at TiotrjTÔv  xaiTrpaxTÔv;  IbUL,  1140\  10-13;  Ibid.,  5,  1140%  31-35,1140»»,  1-4. 

2.  /(/.,  IbicL,  A,  1,  1094%  11-25;  IbicL,  B,  2,  1103%  34,  1104%  1-11;  Eth. 
mag..  A,  34,  1194",  30-39,  1195%  1-4;  Eth.  Nie,  E,  14,  1137%  11-32. 

3.  I(L,  Eth.  Nie,  A,  1, 109  4",  27  et  sqq.  :  exacTo;  Sa  xpîvei  xo),û;  à  yivcoaxet, 
xal  TOTjTwv  £(TTtv  àYaOoç  xptxr,!;.  Ka6' ëxacTOv  àpaô  7re7TaiO£\j[xivo;,  àTiÀw;  ô' ô  Tiepl 
TTàv  TTe7:aiÔ£U[X£voc...;  IbicL,  Z,  9,  1142%  10-16. 

4.  Id.,  Met.,  A  eX.,  1,  993%  20-31;  Eth.  Nie,  Z,  3,  1139%  19-35;  4,  1140% 
1-2. 

5.  Id.,  Met.,E,\,  1025",  18-34,  1026%  1-19  :  ...  oxtts  Tpsîçàv  elev  çiXoaoçiai 
ôecoprjTixai,  {jLa8ri[xaTixri,  çvffixiî,  GeoXoytxTQ;  Ibid.,  29-31  :  ei  6'  saxi  xiç  oOffîa 
àx{\7]xo;,  aûxri  Tipoxépa  xal  çtXoaoçia  upwxr,. 
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mouvement  »!.  Les  mathématiques  sont  la  science  de  la 
quantité,  logiquement  isolée  du  mouvement  qui  l'accom- 
pagne et  de  la  matière  qui  lui  sert  de  support  2.  Et,  comme 
la  quantité  est  discontinue  ou  continue,  nombre  ou  figure, 
elles  comprennent  elles-mêmes  deux  parties  qui  sont 
l'arithmétique  et  la  géométrie  ^.  La  philosophie  première 
est  la  science  du  principe  suprême  du  monde,  de  la  cause 
immobile  du  mouvement,  c'est-à-dire  de  Dieu  :  ce  qui 
permet  de  l'appeler  aussi  du  nom  de  théologie^.  Si  l'on  se 
place  au  point  de  vue  de  l'exactitude ,  les  mathématiques 
et  la  philosophie  première  l'emportent  sur  la  physique. 
Elles  se  composent  uniquement  Tune  et  l'autre  de  propo- 
sitions nécessaires  :  elles  n'ont  rien  qui  échappe  à  la  dé- 
monstration^. La  physique,  au  contraire,  garde  encore  un 
reste  de  contingence.  La  nature,  dont  elle  traite,  contient 
un  fond  plus  ou  moins  considérable  de  puissance,  un 
principe  matériel  :  l'accident  y  prend  place  *^;  et  l'accident 
est  imprévisible.  Mais  si  l'on  se  met  au  point  de  vue  de 
l'excellence,  les  rôles  changent.  Les  mathématiques,  qui 
portent  sur  desimpies  abstractions,  occupent  alors  le  rang 
le  moins  élevé  ^;  ensuite  vient  la  physique  où  l'on  traite 
des  substances  qui  se  meuvent;  au  sommet,  se  situe  la  phi- 

1.  Arist.,  Met.,  E,  1,  1025»,  18-21;  Ibid.,  K,  7,  1064%  15-16,  30-32. 

2.  Id.,  Ibid.,  E,  1,  1026%  7-15;  Ibid.,  K,  7,  1064%  30-33;  Ibid.,  K,  3,  1061% 
28-36,  1061%  1-4,  19-25;  P%5.,  B,  2,  193%  22-36,  194%  1-12;  Met.,  A,  8,  1073% 
5-8. 

3.  Comme  on  peut  le  voir  par  les  textes  précédents,  Aristote  ne  fait  pas 
toujours  nettement  cette  distinction. 

4.  Id.,  Met..  E,  1,  1026%  15-16,  20-31;  lbid.,K,  7,  1064%  33-37,  1064%  1-3. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  982%  25-32,  982%  1-4  ;  Anal,  post..  A,  27,  87%  31-37. 

6.  /rf.,  Me^,E,  1,1025  ,  25-34,  1026%  1-6  ;  v.plushauti)eram6Zew^(p.81). 

7.  Id.,  Anal,  post.,  A,  13,  79*,  7-8  :  là  yàp  (jLaSyjjjLaTa  uspi  siôy]  èaxiv'  où 
yàp  xa6'  uTCOxeifxevou  Tivdç;  PJiys.,  B,  2,  193%  31-35;  Met.,  K,  3,  1061%  2& 
et  sqq. 
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losophie  première  dont  l'oJDJet  est  la  substance  qui,  sans 
se  mouvoir  elle-même,  meut  tout  le  restée 

Ainsi  les  sciences  se  subdivisent  d'après  leurs  fins  pour 
se  subdiviser  encore  d'après  leurs  objets;  et  il  y  a  peut- 
être  une  certaine  incohérence  dans  cette  façon  de  pro- 
céder. Mais  là  n'est  pas  l'unique  imperfection  que  présente 
la  classification  aristotélicienne.  La  poétique  est  une  espèce 
qui  a  pour  genre  la  pratique  -.  Savoir  pour  savoir  et  savoir 
pour  agir  :  tels  sont  les  deux  modes  dominants  de  la 
science.  La  division  devient  binaire  de  trinaire  qu'elle 
était.  La  dialectique,  de  son  côté,  ne  se  rattache  à  la 
poétique  que  par  homonymie  :  induire  et  démontrer,  ce 
n'est  point  «  créer  »  ;  c'est  seulement  découvrir.  En  outre, 
et  de  l'aveu  d'Aristote  lui-même,  la  dialectique  est  un 
tout  dont  la  rhétorique  n'est  qu'une  partie^.  Et  l'on  en 
peut  dire  autant  de  la  politique  à  l'égard  de  l'économ  e 
et  de  la  morale  :  c'est  encore  «  le  maître  «  qui  le  con- 
cède^. Mais  ces  défectuosités  n'ont  rien  de  surprenant, 
puiscju'il  s'agit  de  classification  :  c'est  la  pierre  d'achop- 
pement du  philosophe. 

Les  sciences  ne  se  ramènent  à  l'unité  ni  par  leurs  fins 
ni  parleurs  objets  :  leurs  fins,  qui  sont  la  contemplation 
et  l'action,  demeurent  irréductibles  l'une  à  l'autre;  et 
leurs  objets  ne  peuvent  dépasser  les  catégories,  qui,  pour 
être  multiples,  n'en  sont  pas  moins  les  genres  suprêmes 
de  l'être.  Pourtant,  les  sciences  ne  restent  pas  isolées 
chacune  dans  sa  sphère  ;  elles  se  relient  et  se  compénètrent 

1.  Arist.,  Met.,  A,  2,  982^  4  et  sqq.  ;  IbUL,  K,  17,   1064^,  3-4. 

2.  Id.,  Eth.Nic,  Z,  2, 1139%  35-36, 1139",  1-3  ;  v.SyLV.  M\tjr..  t.  II,  p.  153%3. 

3.  Ici.,  Rhct.,  A,  2,  1356%  30-31  ;  saTi  yàp  [xdpidv  xt  ty;;  ôiaXrjxTixîï;  xai 
ojj.oi'(o[xa. 

4.  V.  plus  haut,  p.  267. 
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de  différentes  façons.  Elles  ont  des  principes  communs, 
tels  que  le  principe  de  contradiction  et  celui  de  raison 
suffisante.  Elles  ont  une  méthode  commune,  qui  est  la 
dialectique  :  tout  ce  qui  peut  être  su,  s'induit  ou  se  dé- 
montre i.  EUles  trouvent  aussi  leur  dernier  fondement  dans 
ime  seule  et  même  science,  la  plus  élevée  de  toutes,  qui 
est  la  théologie.  La  théologie,  en  effet,  traite  de  l'être 
absolu,  elle  a  pour  objet  la  cause  d'où  dépend  la  nature 
entière  2;  et,  par  suite,  elle  est  le  terme  où  s'achève  cha- 
cune des  formes  du  savoir  :  c'est  «  une  tige  puissante 
qui  produit  et  supporte  toutes  les  branches  de  la  connais- 
sance, qui  les  alimente  de  sa  substance,  et  qui  porte  en- 
core au-dessus  d'elles  la  majesté  de  sa  cime  «3. 

De  la  logique  aristotélicienne  se  dégagent  quelques 
conclusions  dominantes  qu'il  est  bon  de  signaler. 

Lorsque  la  pensée  pénètre  dans  les  données  empiri- 
ques, elle  n'y  apporte  pas  de  formes  apinori;  elle  ne  fait 
qu'en  découvrir  «  laquiddité»  :  tout  ce  qu'elle  y  voit  s'y 
trouve, bien  que  d'une  autre  manière  dont  elle  a  d'ailleurs 
le  sentiment.  Et  là  se  révèle  le  point  de  soudure  de  la 
logique  et  de  l'expérience  :  l'intelligence  et  la  sensibilité 
portent  sur  un  seul  et  même  objet  où  chacune  d'elles 
perçoit  ce  qui  lui  revient. 

Par  suite,  lorsque  la  pensée  analyse  et  syllogise  pour 
dégager  la  forme  d'un  fait  donné,  elle  n'y  introduit  pas 
des  liaisons  de  son  cru;  son  rôle  unique  est  d'en  dé- 
mêler les  caractères,  d'en  épuiser  le  contenu  logique. 
On  commence  par  les  phénomènes;  mais  les  phéno- 
mènes n'ont  pas   en    eux-mêmes    leur    raison   explica- 

l.kmsT.,  Anal,  post.,  A,  11,  77%  26-29;  Rhet.,  A,  1,  1354%  1-6. 

2.  Id.,  Met.,  A,  7,  1072%  13-14. 

3.  F.  Ravaisson,  ouvr.  cit.,  t.  I,  p.  265. 
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tive.  Ils  présentent  des  exigences  essentielles  en  vertu 
desquelles  il  faut  qu'il  y  ait  autre  chose  :  on  dépasse  les 
apparences  par  l'analyse  des  apparences.  Et  là  se  trouve 
le  point  de  départ  de  la  métaphysique. 

Le  fond  du  sensible  est  le  logique;  le  logique,  de  son 
côté,  a  sa  manière  de  nous  conduire  au  réel  :  or  c'est  cela 
que  nous  vivons.  «  Si  Kant,  dit  M.  Boutroux,  a  découvert 
une  conception  nouvelle  des  choses  dont  l'examen  s'im- 
pose désormais  à  quiconque  veut  philosopher,  on  ne 
saurait  dire  qu'il  ait  complètement  réussi  à  faire  préva- 
loir cette  conception.  S'il  a  pour  lui  le  témoignage  de 
la  conscience  morale,  qu'il  se  propose  d'ailleurs  surtout 
de  satisfaire,  il  ne  peut  obtenir  l'adhésion  franche  et 
complète  de  l'intelligence.  Celle-ci  persiste  à  dire  avec 
Aristote  :  «  Tout  a  sa  raison,  et  le  premier  principe  doit 
«  être  la  raison  suprême  des  choses  )>  ^  Ces  paroles  sont 
la  formule  d'une  préférence  qui  nous  paraît  fondée. 

Il  convient  aussi  d'observer  qu'Aristote  ne  supprime 
pas  l'analyse  ;  il  lui  laisse ,  au  contraire ,  un  rôle  impor- 
tant. A  partir  de  l'intuition  rationnelle  des  données  sen- 
sibles, elle  intervient  partout,  et  dans  l'induction  dont  elle 
est  l'unique  ressort,  et  dans  la  démonstration  elle-même  ; 
comment  juger  autrement  que  par  l'analyse  de  la  conve- 
nance ou  de  la  disconvenance  du  moyen  terme  avec  les 
extrêmes?  Cependant,  Aristote  n'admet  pas  que  l'analyse 
soit  tout,  comme  le  veut  Descartes  :  il  fait  du  syllogisme 
un  instrument  d'invention.  Et  peut-être,  sur  ce  point,  le 
père  de  la  philosophie  moderne  a-t-il  vu  plus  juste  que 
le  Stagirite  ;  il  semble  bien  que  le  syllogisme  ne  vienne 
qu'après  la  découverte. 

1.  La  Grande  EncycL,  Arist.,  p.  952. 


CHAPITRE  V 


LE  DESIR. 


Tout  désir  renferme  trois  éléments  principaux  :  un  but  ^ 
qui  a  toujours  un  certain  degré  de  bonté  2;  une  tendance 
de  l'âme  vers  ce  but  ^  ;  et  quelque  lueur  de  conscience  *. 
Chacun  de  ces  éléments  comprend  plusieurs  espèces;  et 
de  là  plusieurs  espèces  de  désirs. 

Il  y  a  des  désirs  qui  procèdent  de  l'appétit  sensible  ^. 
Et  ceux-là  sont  de  deux  sortes  :  les  uns  naissent  d'un  be- 
soin, comme  celui  de  boire  ou  de  manger  ^;  les  autres 
viennent  d'un  certain  luxe   de  la  vie,  tels  que  le  plaisir 

1.  Arist.,  Dean.,  T,  10,  433^,  15  :Kai  r\  ôps^içevexà  tou  uacra. 

2.  Ici.,  Ibid.^  433^,  27-29  :  Aïo  àsl  xtvsi  [xèv  to  ôpexTov,  àXXà  tout'  ècttIv 
r)  To  àyaOôv  r\  xo  9aiv6[jLevov  àyaôov;  Ibid.,  7,  431^*,  9-12  ;  Ibid.,  431'',  8-10; 
3Iet.,A,  7,  1072^27-28  :  £7ïi0uu,yiTov  [ùv  yàp  t6  çatvofxevov  xaXov,  pouXriTÔv  Se 
TTpwTov  To  ôv  xaXôv;  De  mot.  an.,  6,  700",  25-29  (authenticité  contestable). 

3.  Id.,  Dean.,T,  7,431%  9-10  :  ÔTav  ôà  yjSù  ^  Xuuripbv,  olov  xaTaoàaa  yj 
àuoqpôcaa,  Skoxsiy)  cpsuyei;  Ibid.,  15-16;  Ibid.,  431*",  8-9;  Eth.  Nie,  Z,  2, 
1139%  21-22, 

4./d.,  Dean.,  T,  10,  433",  28-29  :   'OpexTixov  8s  oOx  aveu  «pavTacrcaç. 

5,  /rf.,  De  an.,  B,  3,  414";  1-6  :  et  ôà  to  alaôrjTtxov,  xai  to  ôpexTixdv  "Ope|tç 
fiàv    yàp  è7ii6u(jLta  xai  6u[xô;  xai    PouXyjctiç,    Ta  ôà  î^wa  uàvT'  ej^ouffi  (xc'av  ye  tûv 
aî(y0iQffewv ,  tt^v  àcpiiv*  ai  ô' al'crôricjt;  -jTràpxei,  totjtio  y]ôovïî  t£  xat  Ixinr)  xal  to  ^ôuts 
xal  XuTiYipov,  oîç  ôà  TaÙTa,  xat  vj  èuiOutxta;   Ibid.,  B,  2,  413^,  21-24;  /ôirf,,  T 
il,  433",  31,  434%  1-3;  Desomn.,  1,454%  29-31;  Pflr^.  mi.,B,  17,661%  6-8. 

6.  Id.,Rhet.,A,  11,  1370%  16-25;  £"?/«.  Mc,  K,  2,  1173%  13-16;  Eth.  mag., 
B,  7,1205",  22  :  al  e^  èvôeîaçàvaTiXyipcùdeii;. 
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de  voir  de  belles  couleurs,  d'entendre  de  la  musique  o  u 
de  sentir  des  parfums  1.  Et  cette  différence  d'origine  en 
amène  une  autre.  Les  premiers,  à  leur  début,  n'ont  pas 
encore  une  fin  bien  précise  :  ils  la  déterminent  en  tâton- 
nant et  commencent  ainsi  par  s'en  créer  à  eux-mêmes  la 
représentation.  Les  seconds,  au  contraire,  ont  toujours 
une  fin  nettement  connue  dont  la  représentation  devient 
leur  cause  médiate  :  ils  supposent  un  état  vif  ou  bien  un 
souvenir  dont  le  charme  les  fait  éclore. 

Il  y  a  des  désirs  qui  procèdent  du  courage  2.  Au-dessus 
de  l'appétit  sensible,  réside  en  notre  âme  un  principe  d'é- 
motions généreuses,  telles  que  le  sentiment  de  la  justice, 
la  magnanimité,  l'amour  de  la  patrie,  l'amitié  et  la  sym- 
pathie de  l'homme  pour  l'homme  ^.  De  là  résulte  tout  un 
ensemble  de  désirs  du  même  ordre,  et  qui  ont  à  ce  titre 
quelque  chose  de  raisonnable  ^.  Ils  sont  encore  capables 
de  manque  et  d'excès,  ils  ignorent  l'à-propos  et  la  juste 
mesure  ;  mais  ils  militent  naturellement  pour  le  bien  :  ils 
sont  amis  de  l'intelligence,  (c  Certains  serviteurs  se  préci- 
pitent par  zèle  avant  d'avoir  entendu  complètement  Tordre 
qu'on  leur  donne  et  se  trompent  ensuite  en  l'exécutant.  Les 
chiens  ne  considèrent  pas  s'il  s'agit  d'un  ami  ;  ils  aboient 
dès  que  l'on  frappe.  Ainsi  du  courage  :   la  chaleur  et  la 

1.  Arist.,  Eth.Nic,,K,  2,1173%  i3-25;  E th.  mag.,  B,  7,  1205'>,  10-28;  De 
an.,  r.  12,  434%  21-24;  Ibid.,  13,  435",  19-25;  De  sens.,  5,  443%  26  et  sqq. 

2.  Id.,  De  an.,  B,  3,  414",  2  :  ôpe^i;  [xèv  yàp  è7ri6u[xia  xat  Qm[l6ç,...;  Ibid., 
T,  9,  432%  29  et  sqq.;  Ibid.,  433*',  7-8  ;  De  mot.  an.,  6,  700%  22  ;  Eth.  mag., 
A,  12,  1187%  36-37;  Polit.,  H,  15,  1334%  17-25;  Eth.  Nie,  A,  13,  1102% 
20-34,  1102%  1-31. 

3.  Jd.,  Eth.  Nie,  H,  7, 1149%  29-34;  Polit  ,  H,  7,  1327%  36-41,  1328%  1-3. 

4.  Id.,  Eth.  Nie,  A,  13,  1102%  13-14  :  ëoixe  8à  xal  àllr\  Tt;  çuatç  Trjç  ^^^X^? 
àXoyoç  e'ivat,  (xeTsxouaa  {jlevtoi  ttit)  ^oyou  ;  Ibid.,  29  et  sqq.  Le  contexte  dit  assez 
clairement  que  les  termes  àXXv]  nç  çuai;  désignent  le  Ou^xoç. 
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promptitude  de  la  nature  font  qu'il  entend  le  commande- 
ment de  la  raison  sans  le  comprendre  ;  et  il  court  à  la 
vengeance   «^ 

Tous  ces  désirs,  qu'ils  relèvent  de  l'appétit  sensible  ou 
du  courage,  échappent  aux  atteintes  de  la  force,  puis- 
qu'ils ont  leur  cause  dans  le  sujet  qu'ils  modifient  -.  Tous 
ces  désirs  également  dépassent  le  domaine  de  l'ignorance, 
vu  que  le  sujet  qui  les  éprouve  en  connaît  l'existence  et 
]a  fin.  Ils  s'élèvent  donc  au-dessus  de  la  zone  inférieure 
de  l'involontaire  :  ils  sont  spontanés  ^.  Mais  aussi  ne  sont- 
ils  que  cela.  Leurs  antécédents  une  fois  donnés,  le  dérou- 
lement en  est  fatal,  à  moins  qu'un  pouvoir  supérieur  ne 
vienne  y  mettre  obstacle  :  d'eux-mêmes,  ils  se  dévelop- 
pent avec  la  nécessité  d'un  syllogisme.  Chez  l'animal,  l'ap- 
pétit tient  lieu  de  majeure;  la  sensation  ou  l'imagination, 
de  mineure  ;  et  l'action  elle-même,  de  conclusion.  «  Il 
faut  boire,  dit  l'appétit  ;  voici  la  boisson,  ajoute  le  sens  ; 


1.  Arist.,    Eth,  Me,  H,  7,  1149%   25-32. 

2.  /d.,  Ibid.,  r,  1,  1110%  1  :  Biaiov  Bï  ou  •/]  àpyri  ëlwOsv;  Ibid.,  1110% 
15-17;  Ibid.,  1110'%  9-11  :  et  ôé  xtç  ta  rjosa  xal  xà  xaXà  çaty)  ^lata  sïvai 
(âvayxdcJ^eiv  yàp  sçto  ôvtra),  Tràvia  àv  sÏy]  oOtw  ^iata-  Touxwv  yàp  yà^ivl'itoi.yxzç 
TiàvTa  TipàTToudiv;  Ibid.,  3,  1111%  24-25;  Eth.  mag.,  A,  14,  1188^,  1-5, 
1188%  1-14  ;  Eth.  Eud.,  B,  7,  8,  9,  1223^-1225^. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  T,  1,  1109",  35  :  Aov.zX  8è  àxouaia  elvat  xà  ^lâ  r;  ôi' 
àyvoiav  Yiv6[j.£va;  Ibid.,  3,  1111*,  22-24  :  ôvroç  6'  àxouaiov  Toùj^ta  xat  ôt'  àyvoiav, 
Toexouatovôo^Eiev  àv  elvai  ou  y]  àpx>l  èv  aOito  sioôxt  xà  xaO'  ëxaoxa  èv  oiç  y; 
Ttpà^i;;  Eth.  mag.,  A,  14,  1188'',  11-14.  Ce  concept  de  spontanéité  n'est  ce- 
pendant pas  toujours  très  fixe  ;  et,  parfois,  il  est  bien  près  de  se  confondre 
avec  celui  de  liberté.  On  lit  par  exemple  à  la  page  1135*  {Eth.  Nie,  23-28)  : 
Xéyw  ô'  éxoudiov  (jlÉv,  iùgusç  xai  Trpdxepov  sïprixai,  ô  àv  xi;  xô5v  èç'  auTto  ôvxwv 
siSooç  xal  \xr,  aYvowv  lîpàxxv]  [;,7ix£  6v  {;,yix£  w  [xtixs  ou  ëvexa,  oiov  xiva  xuTtxet  xai 
xtvi  xat  ttvoç  ëvexa,  xàxeivtov  ëxaaxov  [i.'}\  xaxà  <7U[x6eêY]xàç  [xiqôè  ^c'a,  oiaTuep  eï  xiç 
/aêwv  XYjv  X'sXçt(x  aùxoù  xuuxoi  exepov,  où/  sxwv  oOyàp  ÈTr'aùxô).  On  ne  réussit 
pas  à  voir  en  quoi  ce  texte  ne  serait  pas  la  définition  de  l'acte  libre  lui- 
même. 
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et  aussitôt  Tanimal  boit  ».  Ainsi  de  l'homme  lui-même, 
toutes  les  fois  qu'il  n'a  pas  recours  à  la  dialectique  pour 
régler  les  impulsions  qui  lui  viennent  de  l'afïectivité  ^. 

Il  faut  monter  encore,  pour  arriver  au  degré  suprême 
de  la  hiérarchie  des  désirs.  Au  sommet  des  puissances  ir- 
rationnelles de  l'âme  s'épanouit  la  raison^  qui  se  divise 
elle-même  en  deux  parties  logiquement  distinctes  :  Tin- 
telligence  spéculative,  qui  a  pour  objet  l'être  envisagé 
comme  vrai;  et  l'intelligence  pratique,  qui  a  pour  objet 
l'être  envisagé  comme  bon  ^.  Or  de  ce  dernier  principe 
émanent  deux  nouvelles  espèces  de  désirs,  qui  l'empor- 
tent sur  tous  les  autres  en  excellence  :  le  vouloir  ^   et  le 

choix  ^. 

Ces  deux  désirs  se  ressemblent  par  plus  d'un  point.  Leur 

fm  commune  est  le  bien,  non  plus  son  apparence  ^.  Ils  ne 

1.  De  mot.   an.,  7,  701^,  28-36. 

2.  Arist.,  Eih.  Nie.,  A,  13,  1102'',  26-28  :  )iYeTaiôè7rept  aùxri;  [^p^X^î]  ^''  "^o'Ç 
èîcoTEpixoîç  Xoyoïç  àpvtouvTtoç  evta,  xat  yj^i\Giiov  aÙToTç'  oiov  tô  [aèv  àXoyov  aOr?;; 
£lvat,To  ôèXoyov  ëxov;  IMd.,Z,  2,  1139%  3-b;Eih.  mag..  A,  1,  1182%  23-27; 
Ihid.,  5,  1185b,  3-5;  Eth.  Eud.,B,  1,  1219%  27-32;  Ibid.,  4,  1221%  27-31. 
Aristote  admet  ici  la  division  du  Philèbe,  et  parce  que  la  question  n'a  pas 
besoin  d'une  précision  plus  grande  (v.  plus  haut,  p.  152). 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  Z,  2,  1139*,  5-12  :  vOv  ôè  irept  toO  Xôyov  s^ovioçtov  aOxèv 
TpoTiov  ôiaipsTÉov  xal  {iTTOxeîaGo)  6uo  xà  Xoyûv  tyovza.,  ev  (xèv  w  6£(opoO(xev  ià 
TOtaùra  twv  ôvtwv  octwv  ai  àp^ai  [t-'À  èvSexovrai  àXXto;  tytiv,  ev  6è  w  xà  èvSeyô- 
{xeva*...  )>£Y£<y6a)  Se  TouTwv  xo  [lïv  l7rt(7Tr([i.oviy.ôv  to  ôà  Xoykttixov  tô  yàp  pou- 
>£ue<r6atxai  XoYiJ;£a6ai  xaùiov...,  26-31;  Polit.,  H,  i'i,  1333%  23-25  :  BeOtiov  Se 
x6  Xoyov  ëxov*  ôi^prjTai  t£  Sr/9i,  xa0' ôvTC£p  £la)9a(JL£v  -rpÔTvov  SiaipEîv  'O  \ùv  yàp 
TcpaxTixoç  £(7Ti  Xoyoç,  ô  Ô£  ÔEtùpyiTixoç;  De  an.,  T,  10,  433'',  14-15  :  oiaçÉpsi  ôè 
[ô  TipaxTtxôç  vouç]  Toù  ôewpviTtxoîj  TCO  T£)v£i;  Ibid.,  r,  7,  431'»,  6-12;  Ibid.,  F, 
9,  432»,  26-29. 

4.  /d.,  De  aw.,  B,  3,414»,  2  :  "Ope^tç  fX£v  yàp  èuiôyjxia  xal  ôu^xèç  xai  PoûXyioiç  ; 
7?/ie«.,  A,  10,  1369%  2-7. 

5.  Id.,  Eth.  Nie,  Z,  2,  1139^*,  23  :  tt)  5è  7ïpoatpe<riç  ôpE^ç  pouXeuTtxy];  De 
?)io^.  an.,  6,  700»,  23  :  y)  6è  Ttpoaipefftç  xoivov  ôiavoCaç  xai  ôpéleœç;  Eth.  Nic, 
T,  5,  1113%  10-11. 

6.  Id.,  Dean.,  B,  3,  414^,  5-6  :  ToO  yàp  fjôÉoç ôpe^tç  auTrj  [è7ii6u[xta]  ;  Bhet., 
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relèvent  Fun  et  l'autre  que  de  la  raison,  et  forment  comme 
deux  aspects  de  la  tendance  qui  lui  est  propre.  Par  suite, 
le  plaisir  et  la  douleur,  la  joie  et  la  tristesse  peuvent  en- 
core les  accompagner  ou  les  suivre;  mais  ces  phéno- 
mènes émotifs  n'en  sont  jamais  la  cause  i  :  considérés 
en  eux-mêmes,  le  vouloir  et  le  choix  sont  deux  modes  de 
l'amour  de  l'ordre  pour  l'ordre. 

A  d'autres  égards,  ces  deux  phénomènes  présentent  des 
différences  profondes.  Le  vouloir  porte  sur  des  fms  -\  et, 
à  ce  titre,  il  est  toujours  nécessaire  de  quelque  façon. 
Il  l'est  conditionnellement,  lorsqu'il  s'agit  de  fins  que  nous 
nous  sommes  déjà  posées;  car  alors  il  ne  nous  reste  plus 
qu'à  délibérer  sur  le  moyen  de  les  atteindre  ^ .  H  l'est 
absolument,  lorsqu'il  s'agit  de  la  fin  par  excellence  qui 
est  le  bien  en  soi,  ou  l'ordre  naturel  des  choses.  Car  cette 
fin-là,  nous  ne  nous  la  posons  pas;  elle  s'impose  à  nous 
par  le  fait  que  nous  sommes  des  êtres  raisonnables.  La 
raison,  en  efïet,  n'implique  pas  seulement  la  connaissance 
mais  encore  l'amour  de  l'ordre  ;  et  cet  amour  fait  partie  de 
son  essence  :  par  elle-même,  elle  ne  saurait  s'en  écarter. 
Non  point  que  la  raison  ne  puisse  se  tromper;  mais,  quand 

A.  10,  1369%  2-3  :  eart  8' /j  [lïv  pou)Ti(îiç  àyaOoù  ôpe^tç;  Eth.  Me,  T,  6,  11 13% 
23-24  :  àpa  çaTsov  àuXû;  (jièv  xar'  àXvîâeiav  poyXrjXov  eTvai  Tàyaôov,  IxdffTo)  Sa 
t6  cpatv6[JL£vov;  De  an.,  T,  11,  434",  7-9  :  yi  <5è  pouXeuTixrj  èv  rot;  ^oyicrTr/CoTc' 
TTOTspov  yàp  upalst  TdSe  y;  toSs,  XoytfffxoO  r^èri  iailv  Ipyov  xai  àvàyxyj  évl  (xe- 
Tpcïv  t6  [itX^ov  yàp  Sitoxsi  (v.  G.  Rodier,  Ouvr.  cit.,  t.  II,  p.  553). 

1.  Arist.,  Rhet.,  B,  4,  1381%  6-8;  EiJi.  Eud.,  13,  10,  1225",  30-31  ;  Top.,  Z, 
8,  146%  1-2  [?]. 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  T,  4,  1111%  26-29  :  ri  (xèv  ^o<)lri<7:;  tou  téXou;  èatl 
{xàXXov,  r,  o£7Tpoaip£(7i;  twv  upo;  tô  xéloq,  oiov  ûyiaîvsiv  PouXofxeôa,  7rpoaipou[j.£6a 
ôè  ôi'  wv  uyiaivoO[X£v,  xai  £06ai[xov£Îv  pouX6[jL£6a  [i.ey  xai  cfOL^iév,  TrpoatpoujjLeôa  ôè 
)iy£iv  o'jx  àp[x6!:;£i  ;  Ibid.,  6,  1113^,  15, 

3.  Id.,  Ibid.,  r,  5,  1112",  11-16  :  ...  AXXà  bé^.eyo:  téàoç  Tt,  tcw;  xat  otà  xtvwv 
£G":ai  ffxoTCoùtyi. 
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elle   se   trompe,  ce  que   l'on  veut  n'est  jamais  tel  bien, 
c'est  toujours  ce  que  l'on  croit  être  le  bien  i. 

Le  choix,  au  contraire,  porte  sur  les  moyens '^;  et  il  dé- 
pend de  nous  :  il  est  libre  3.  Lorsqu'une  fin  nous  est 
donnée,  nous  cherchons  les  différentes  voies  qui  peuvent 
nous  y  conduire;  nous  pesons  les  avantages  et  les  incon- 
vénients que  présente  chacune  d'elles.  Et,  l'instruction 
une  fois  close ,  nous  sortons  par  nous-mêmes  de  notre  in- 
détermination :  nous  tirons  de  notre  énergie  une  décision 
qui  ne  vient  que  de  nous  et  qui,  comme  telle,  échappe  à 
toute  nécessité.  L'autonomie  de  nos  résolutions  est  un  fait 
d'expérience  intime^.  De  plus,  ce  fait  a  son  rayonnement 
dans  les  lois  sociales  et  la  manière  dont  nous  apprécions 
la  conduite  de  nos  semblables.  On  ne  blâme  pas  quel- 
qu'un d'être  né  cul-de-jatte;  on  s'avise  encore  moins  de 
l'en  punir  ou  de  l'en  déclarer  responsable  :  on  s'apitoie 
sur  son  sort.  Le  blâme  et  la  punition  ne  tomjjent  juste 
que  lorsqu'on  les  inflige  à  des  personnes  qui  ont  pu  ne 

1.  AmsT.,Eth.Nic.,6,  1113%  23-24;  De  an.,  F,  10,  433%  24-27  :  ÔTavSèxaTà 
TÔv  XoyKTjxov  xivrjTOi,  Y.où  xatà  Pou).y](TIv  xiveïTai"  r,  o'  ope^tç  xiveï  7:apà  tov  "ko^ia- 
(xôv  Yj  yàp  è7ïi6u[JLta  ôpc^iç  Tt;  è(jTtv.  voue  {J-àv  ouv  Tià;  ôpô^ç*  ôps^iç  6è  xaî  çav- 
Tatïta  xat  ôp6yj  xal  oOx  ôpÔTo;  Eth.Nic.,E,  11,  1136'\  7-8  :  oùts  yàp  po-jXetai 
o06ei;  ô  \ii]  oteTai  eTvat  (luouSaTov;  Rhet.,  A,  10,  1369*,  3-4  :  oOSetç  yàp  ^oû- 
).£Tai  àW  r\  ôxav  oiriÔY]  elvai  àyaOôv. 

2.  Ici.,  Et/i.  Nie,  r,  4,  1111",  2G-29;  lOid.,  5,  1112i',  11-21,  32-34;  Etfi. 
EucL,  B,  10,  1226%  9-13;  /6i(/.,  1227%  5-9  ;  Ibid.,  11,  1227%  25-30. 

3.  Jd.,  Etii.  Nie,  Y,  5,  1112%  30-31  :  pouXsu6[JL£6a  Se  nspi  xwv  èç'  f((xïv 
^rpaxTwv;  Ibid.,  1112'%  26-28  :  èàv  ôè  ôuvarov  çaivr^tai,  ÈY/eipoOcrt  TipaTT-iv. 
^uvaxà  ôè  à  Si'  rj[ji,wv  Ttddç  èaxtv...  ii  yàp  àp-/y]  ev  rj[JLtv;  Ibid.,  4,  1111",  4-31.  En 
.ce  dernier  jiassage,  Arislote  distinguele  choix  de  lappélit  sensible  (£7:i8u(xia), 
.du  courage  (Ou.aoç),  du  vouloir  (Pou),r,(ji;);  puis  il  conclut  :  6).w;  yàp  soixsv  f, 
•Trpoaîpeoi;  Tiept  là.  èv  T|[xïv  elvai;  Eth.  Eud.,  B,  10,  122G",  16-17  :  Sf.Xov  ôxi  "h 
Tipoaîpefft;  [j,£v  eaxiv  6p£|i;  xwv  èç'  auxô)  pouXEuxtxrj. 

4.  Id.,  Eth.  Nie,  Y,  7,  1113%  21-23;  Eth.  mag.,  A,  10,  1187%  29-39, 
1187%  1-20;  Eth.  Eud.,  B,  6,  1222"-1223\ 
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pas  faire  le  mal  qu'elles  ont  fait;  et  la  responsabilité  sup- 
pose toujours  la  liberté.  Ainsi  de  la  louange  et  des  ré- 
compenses elles-mêmes  :  on  ne  loue  pas,  on  ne  récom- 
pense pas  non  plus  un  homme  pour  son  génie,  mais  pour 
le  bon  usage  qu'il  en  fait^. 

L'homme  est  donc  le  principe  de  ses  choix,  et,  par  ses 
choix,  le  principe  de  ses  actions  2.  C'est  là  ce  qui  le  dis- 
tingue de  tous  les  autres  êtres  :  c'est  son  privilège  ^. 
Or  ce  privilège,  qui  lui  donne  la  possession  de  soi-même, 
requiert  deux  conditions  essentielles.  On  ne  délibère  pas 
sur  les  choses  nécessaires,  et  par  suite  on  ne  les  choisit 
pas  non  plus;  on  se  borne  aies  accepter  :  on  ne  choisit 
que  ce  qui  peut  êh^e  et  ne  pas  être^.  De  même,  on  n'aurait 
pas  la  faculté  de  choisir,  si  Ton  était  contraint  au  dedans 
de  soi-même  par  les  motifs  de  ses  actions  ou  la  nature  de 
son  activité  :  pour  prendre  une  décision,  il  faut  aussi  que 


1.  Arist.,  Eth.  Nie,  T,  7,  1113^  21-32;  Eth.  mag.,  A,  9,1187%  13-29;  Eth, 
End.,  B,  6,  1223%  9-16.  Dans  ces  différents  passages,  on  trouve  derechef  et 
à  plusieurs  reprises  une  confusion  regrettable  du  spontané  et  du  libre;  tou- 
tefois, l'idée  dominante  d'Aristote  ne  souffre  pas  de  doute  :  pour  lui,  tout  ce 
qui  est  libre  est  spontané;  tout  ce  qui  est  spontané  n'est  pas  libre.  Et  ce  que 
le  libre  ajoute  au  spontané,  c'est  la  réflexion  :  ^  yàp  Trpoaîpsatç  p-exà  Xôyoy  xai 
ôiavotaç. 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  Z,  2,  1139%  31-33  :  upà^ecoç  pi-sv  oîjv  àfx^i  Trpoatpeaic, 
ôôev  T^  xivYjfftç  àXV  oùx  ou  evexa,  Tcpoaipécreœç  ôe  ôpe^iç  xai  ^oyoç  ô  evexà  rtvoç; 
Ibid.,  1139'',  4-5  :  ôib  rj  ôpexTixbç  voù?  yj  Tipooc'peaiç  rj  ôpe^iç  ôiavoriTixTÎ,  xai  r^ 
ToiauTT)  àpxY)  àvôpcoTro;;  Ibid.,  T,  7,  11 13",  14-21  :  l'homme  est  le  père  de  ses 
actions,  comme  il  l'est  de  ses  enfants,  yswYiTTiv  tûv  upà^ecov  waTuep  xai  tsxvcov, 

3.  Id.,  Eth.  Eud.,  B,  6,  1222%  18-20  :  npbç  6e  toutoi;  ô  y'  àvÔpwTco^  xai 
Tipàlewv  Ttvtov  Èaxtv  àpyj]  (jiovov  twv  Zmcov  tôv  yàp   àX).wv  oOôèv  eÏTrojxev  àv 

UpaTTElV. 

4.  Id.,  De  an.,  T,  10,  433''',  29-30  :  où  tcôcv  8é,  xo  Tipaxxov  àyaôov.  Ilpa- 
xTov  S'  i<jx\  tb  èvSsxofxevov  xat  àXktoç,  ex^tv;  Eth.  Nie,  T,  5,  1112%  21-34,  1112'', 
1-9;  Ibid.,Z,^,  1140%  1-2;  /ôid.,  5,1140%  31-35,  lUO"",  i-Q;  Eth.  Eud.,  ^,10, 
1226%  20-33. 
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l'on  puisse  ne  pas  la  prendre  ^  Le  choix  suppose  la  con- 
tingence au  dehors  de  nous  et  en  nous,  dans  l'objet  sur 
lequel  il  porte  et  dans  le  sujet  qui  l'élève  de  la  puissance 
à  l'acte. 

Le  vouloir  et  le  choix  ne  relèvent  pas  de  facultés  dif- 
férentes :  ce  sont  deux  modes  d'un  seul  et  même  prin- 
cipe 2  que  l'on  peut  appeler  du  nom  d'appétit  rationnel 
ou  de  volonté.  Mais  ni  l'un  ni  l'autre  de  ces  deux  termes 
ne  se  trouvent  dans  les  œuvres  d'Aristote  ;  ils  sont  venus 
plus  tard,  et  le  premier  est  de  saint  Thomas  d'Aquin^. 

Poussée  à  ce  point  d'acuité,  la  théorie  de  la  volonté  hu- 
maine constitue  un  progrès  considérable  sur  les  systèmes 
anté-aristotéliciens  :  elle  renferme  une  analyse  de  l'acte 
libre  qui  va  jusqu'au  fond  du  problème  et  qui  demeu- 
rera toujours.  Mais  il  semble  bien  qu'elle  n'échappe  pas 
encore  complètement  au  déterminisme.  D'après  Aristote, 
on  veut  nécessairement  le  bien  rationnel.  On  veut  donc 
aussi  de  la  même  manière  toutes  les  actions  qui  concou- 
rent à  le  réaliser  en  nous  et  autour  de  nous.  Et  dès  lors, 
il  n'est  plus  possible  de  prendre  parti  pour  le  mal  ;  il  n'est 
pas  même  possible  de  prendre  parti  pour  le  moins  bon  : 
car  le  moins  bon  est  mauvais  par  rapport  au  meilleur  : 
on  retombe  dans  le  fatalisme  moral  dont  Socrate  et  Platon 
n'avaient  point  su  se  délivrer  complètement. 

Saint  Thomas  a  remarqué  ce  vice  caché  de  la  doctrine 
du  «  maître  »  et  s'est  efforcé  d'en  prévenir  les  suites. 
D'après  lui,  nous  ne  connaissons  que  d'une  manière  im- 


1.  Arist.,  FAh.  Nie,  7,  1113\  6-14. 

2.  Id.,  Ibid.,  Z,  2,  1139",  4-5  :  8to  r]  ôpexTixb;  voù;  y;  ■Kpoa'.oeciQT,  ôpsÇt;  oiavor,- 
Tixïi;  De  aa.,  F,  10,  433»,  24-25. 

3.  S.  Th.,  1'^  2'^,  q.  1,  2;  S.  c.  fj.,  I,  240. 
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parfaite  les  liaisons  de  nos  actes  avec  leur  fm  suprême  : 
il  y  reste  toujours  quelque  ombre  d'incertitude  qui  vient 
de  la  faiblesse  de  notre  entendement.  C'est  là  ce  qui  nous 
sauve  de  la  nécessité  :  La  liberté  habite,  comme  l'erreur, 
entre  le  plein  savoir  et  l'absolue  ignorance  ^.  Et  cette  mo- 
dification elle-même  est  une  idée  d'Aristote  intégrée  par 
l'Ange  de  l'École  dans  sa  philosophie  de  la  volonté  :  Aris- 
tote  aussi  a  fait  observer  que  rien  n'est  fort  comme  la 
science  et  que,  si  Ton  cède  au  plaisir,  c'est  parce  qu'on 
n'a  pas  la  connaissance  adéquate  des  choses 2. 

De  la  liberté  découle  la  responsabilité;    et  grand  est 
son  domaine. 

Nous  ne  répondons  pas  seulement  de  nos  actions  libres  ; 
nous  répondons  aussi  de  celles  qui  ne  le  sont  pas,  toutes 
les  fois  que  nous  en  avons  librement  posé  la  cause.  On 
peut  imputer  à  l'ivrogne  les  conséquences  fâcheuses  qui 
résultent  de  son  ivresse;  car,  s'il  «  ne  sait  point  ce  qu'il 
fait  »,  il  n'agit  cependant  pas  <(  par  ignorance  »,  vu  qu'il 
s'est  mis  librement  dans  l'état  où  il  se  trouve  3.  Ainsi 
des  autres  passions,  du  libertinage,  de  la  «  fantaisie^  » 
et  des  maladies  corporelles  qui  viennent  de  notre  négli- 
gence   ou  de   notre  mauvaise  conduite^.    En  vertu   du 


1.  s.  Th.,  l'\  q.  82,  2;  l\  q.  83,  1 .  Il  n'y  a  là  d'ailleurs  qu'un  aspect  de  la 
théorie  de  saint  Thomas  :  ce  n'est  pas  seulement  par  l'imperfection  de  la  science 
morale,  mais  aussi  par  la  valeur  relative  des  biens  créés  qu'il  explique  le  choix. 

2.  Arist.,  Eth.  Nie,  5,  1147'%  14-17.  V.  Socrate,  conclus.,  pp.  265-266 
(Collection  des  Grands  Philosophes). 

3.  /(/.,  Eth.  Nie,  r,  7,  1113",  30-32  :  xaiyàpÈTr'  aOxô)  xto  «yvoeiv  xo)>à!^ou(nv, 
èàv  aÎTio;  etvai  ôoxy]  t^;  aYvoîa;,  olov  toïç  [xeO-joyon  ôiu).a  xà  èinxi^ny.-  yj  yàp  àp/;?j 
£v  aÙTco-  xûptoç  Y^p  Toû  {x.y)  {xeOucOï^vat,  toùto  5'  akiov  xy;;  àyvoîaç;  Ibid.,  2, 
1110^  24-30; /i»irf.,E,  10,  1136%  5-9. 

4.  Id.,Ibicl.,  r,  7,  1114%  31-32,  1114'%  1-3. 

ô.  Jd.Jbid.,  1114%  21-29;  Eth.  mag.,  A,  9,  1187%  24-29. 
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même  principe,  nous  répondons  aussi  de  notre  mé- 
chanceté i.  C'est  par  une  série  plus  ou  moins  longue  de 
défaites  morales  que  nous  y  arrivons.  Nous  ne  prenons 
pas  la  peine  de  nous  instruire;  et  de  là  une  ignorance 
croissante  de  ce  que  nous  avons  l'obligation  de  savoir. 
Nous  cédons  au  charme  du  plaisir  ;  et  de  nos  actions  per- 
verses naissent  des  habitudes  qui  ïious  rendent  le  bien 
de  moins  en  moins  facile 2.  A  la  fin,  nous  nous  trouvons 
enchaînés  :  pratiquement,  il  ne  reste  plus  ni  dans  notre 
intelligence  ni  dans  notre  franc  arbitre  l'énergie  voulue 
pour  réagir  contre  les  tendances  acquises.  De  l'abus  de  la 
liberté  procède  en  nous  la  nécessité  3.  Et  cette  nécessité 
nous  est  imputable,  au  moins  dans  une  certaine  mesure. 
Car  tout  homme  a  quelque  sentiment  de  la  génération 
des  habitudes  par  l'action  et  prévoit  d'une  certaine  ma- 
nière le  terme  où  elles  aboutissent  :  celui  qui  fait  le  mal 
veut  être  mauvais'^. 

Bien  qu'exposée  à  défaillir,  la  liberté  n'en  est  pas 
moins  un  principe  d'ascension  morale.  Elle  va  d'elle-même 
au  meilleur  :  c'est  là  son  but  naturel;  et,  si  rien  n'en- 
travait son  élan  natif,  elle  l'atteindrait  toujours  avec  la 
sûreté  de  la  flèche  lancée  par  la  main  d'Apollon.  Il  suffit 

1.  Arist.,  £'^/i.  Nie,  r,  7,  1113'',  6-21  :  £9'  rjixTv  ôè  xal  r)àp£TTQ,  ôfjLoio);  ôè  xat 
rixaxia...;  Eth.  liiag.,  A,  11,  1187^  17-20. 

2.  7rf.,  Eth.  Nie,  r,  7,  1114\  1-7;  ïbid.,B,  1,  1103^  6-25;  JbicL,  2,  1104% 
27-35,  1104",  1-3;  Eth.  mag..  A,  6,  1186%  1-8;  Jbid.,  35,  1197%  37-39,  1198% 
1-22;  Eth.  Eud.,  B,  2,  1220%  1-6. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  r,  2,  1110",  28-30  :  àyvoeî  (xàv  ouv  uàç  ô  [xoxôvipb;  à  otl 
TrpdcTTeiv  xat  wv  àçsxTÉov,  xai  ôià  Tr)v  xotauTiQV  àfxapTtav  àôixoi  xal  ôXto;  xaxot 
yivovTai;  Ibid.,  7,  1114%  12-21  :  ...  ouxto  Sa  xai  Tôi  àSix(i)  xat  xô)  àxo),âG-Tto  s$ 
àp^riç  {X£v  e^rjv  xoiouTot;  (xr)  Y£V£(j6ai,  610  éx6vTeç  tlai"^'  ycvofjLÉvoiç  ô'  oOxsxt  èçecxi 
\iy\  etvat;  Ibid.,  E,  13,  1137%  4-9:  ...  àXXà  xb  a)6t  è'xovxa;  xauxa  Tiotstv  0"ji£ 
ptxôtov  o^JV  ÈTt'  aùxotç . 

4.  Id.,  Ibid.,  V,  7,  1114%  9-12. 
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donc  de  la  délivrer  pour  la  faire  s'épanouir  en  sainteté  ; 
et  cette  délivrance  est  possible  dans  une  certaine  mesure. 
Il  faut  accorder  d'abord  qu'il  y  a  du  vrai  dans  la 
pensée  de  Socrate.  C'est  une  exagération,  sans  doute,  que 
d'identifier  la  science  et  la  vertu  ^  L'expérience  nous  ap- 
prend que  le  savoir  peut  être  vaincu  par  la  passion 2.  Et 
le  fait  s'explique;  la  raison  a  sa  logique,  et  le  désir  la 
sienne.  La  raison  dit  en  face  d'un  plaisir  mauvais  :  «  C'est 
défendu;  donc  il  y  faut  renoncer  ».  En  face  du  même 
plaisir,  le  désir  répond  :  «  C'est  agréable  ;  donc  il  en  faut 
jouir  ».  De  là  une  sorte  de  lutte  intérieure  où  le  charme 
du  bien  apparent  peut  l'emporter  en  intensité  sur  l'in- 
fluence du  bien  réeP.  D'autant  que,  dans  les  cas  de  cette 
nature,  il  arrive  assez  souvent  que  le  désir  s'exalte  en  face 
de  son  objet  et  produit  une  sorte  d'ivresse  où  nous  per- 
dons la  claire  vue  des  choses.  Alors  les  raisonnements  que 
nous  faisons  encore,  n'ont  pas  plus  d'action  sur  nous  que 
si  nous  étions  dans  le  sommeil;  nous  cessons  d'en  être 
touchés,  parce  que  nous  avons  cessé  de  les  comprendre  : 
ce  sont  des  formules  que  nous  prononçons  à  la  manière 
dont  les  «  acteurs  »  redisent  leur  rôle  ^.  Mais,  si  l'obser- 
vation corrige  l'adage  socratique,  elle  ne  le  détruit  pas  : 

1.  Arist.,  Elh.  Nie,  H,  3,  1145^  21-29;  Ibid./l,  13,  1144b,  28-30  :  StoxpdcTri? 
fjLÈv  ouv  )>6yoD(;Tàç  àperàç  toexo  elvai  (ini.cixr\[iixc,  yàp  slvat  Traaaç),  t^jjjleÎç  Sa  [xsTà 
>6you;  Eth.  mag.,  A,  1,  1182%  15-23;  ïbkl,  1183%  8-18;  Ibid.,  9,  1187%  5-13; 
Eth.  Eud.,  A,  5,  1216%  2-25. 

2.  Id.,  Eth.  mag.,  B,  6,  1200'',  25-32  :  ...  àxpaisTç  yâp  eîcriv  àvôpwTioi,  xal 
avTol  eiSôreç  oxi  çaùÀa  ôjjlwç  Taûxa  iipàTToucïtv. 

3.  Jd.,  Eth.  Nie,  H,  5,  1147%  24-35,  1147%  1-5. 

A.Id.ylbid.,  1147%  10-24;  1147%  6-14;  cf.  Et/i.  mag.,  B,  6,  1201%  24-39, 
1202=»,  1-8.  Nous  relevons  seulement  le  point  central  de  la  réponse  aristotéli- 
cienne à  l'objection  socratique.  Mais  il  serait  bon  de  lire  les  chapitres  3,  4 
et  5  du  livre  H  de  VEthique  à  Nicomaque  et  tout  le  chapitre  6"  du  livre 
B  de  la  Grande  morale. 


984  ARISTOTE. 

il  demeure  établi  que  «  rien  n'est  efficace  comme  la  sa- 
gesse i).  Il  y  a  dans  la  science  du  bien  une  vertu  suréle- 
vante qui  grandit  à  mesure  qu'elle  se  développe  :  de  telle 
sorte  que,  si  nous  pouvions  en  acquérir  la  plénitude,  nous 
serions  par  là  même  fixés  dans  l'ordre.  Et  là  se  trouve  un 
premier  moyen  de  délivrance  i. 

Il  y  en  a  un  autre  qui  est  l'action  ;  et  c'est  par  celui-là 
qu'il  faut  débuter.  L'action  est  créatrice  :  elle  se  traduit 
par  un  surplus  d'énergie;  il  en  résulte  avec  le  temps 
une  disposition  qui  tend  à  s'exercer  dans  la  même  direc- 
tion qu'elle.  On  devient  cithariste  en  jouant  de  la  cithare, 
architecte  en  construisant  des  maisons,  médecin  en  fai- 
sant de  la  médecine;  on  devient  vertueux  par  la  pra- 
tique de  la  vertu.  lien  coûte  à  l'origine;  mais  la  tache 
s'adoucit  dans  la  mesure  où  Ton  y  avance,  et  l'on  finit  par 
faire  avec  amour  ce  que  l'on  a  commencé  avec  effort^. 
La  lutte  contre  soi-même  suscite  d'ailleurs  une  résis- 
tance moins  vive ,  lorsqu'on  a  soin  de  régler  son  imagina- 
tion^ et  d'écarter  de  ses  oreilles  et  de  ses  yeux  ce  qui  est 
indigne  d'un  homme  libre.  C'est  pourquoi  «  le  législateur 
doit  bannir  de  sa  cité  les  propos  indécents,  comme  tout 
autre  vice  ;  car  l'habitude  de  dire  des  choses  honteuses  et 
celle  d'en  faire  se  touchent  de  près.  Il  doit  veiller  surtout 
à  ce  que  les  jeunes  gens  ne  disent  ni  n'entendent  rien  de 
semblable  ».  «  Il  est  évident  »  par  là  même  que  nous  défen- 
dons aussi  de  contempler  des  peintures  et  des  spectacles 
déshonnêtes.  <(  Que  les  chefs  d'État  soient  donc  attentifs  à  ce 
qu'aucune  statue  ou  peinture  n'imite  de  telles  actions  »...; 

1.  Arist.,  Et/i.  Me,  II,  5,  1147»,  14-17. 

2.  Id.,  IbicL,  B,  1,  1103='-^  Ibid.,  2,  1104%  27-35,  1104",  1-3;  Eth.  End., 
B,  2,  1220',  39,  1220",  1-G;  Eth.  mag..  A,  35,   1197^  37  et  sqq. 

3  Id.,  Eth.  Me,  r,  7,  1114%  31  et  sqq. 
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«  et  que  l'on  fasse  une  loi  pour  interdire  aux  jeunes  gens 
d'assister  à  la  représentation  des  drames  satyriques  et  des 
comédies,  avant  d'avoir  atteint  l'âge  auquel  ils  peuvent 
prendre  place  dans  les  repas  communs;  car  alors  l'éduca- 
tion les  aura  prémunis  contre  l'ivresse  et  la  dépression 
morale  que  produisent  ces  divertissements  ))^. 

Il  n'en  est  pas  des  autres  arts,  comme  de  la  comédie. 
Par  leur  aspect  le  plus  élevé ,  la  plupart  d'entre  eux  peuvent, 
ainsi  que  la  science  et  l'action,  devenir  des  coefficients 
de  la  vertu.  La  vue  d'un  Jupiter  olympien  suffit  à  faire 
passer  dans  l'âme  quelque  chose  de  l'éternelle  sérénité 
qui  rayonne  sur  son  front.  Les  chants  sacrés  produisent 
un  enthousiasme  religieux  où  les  passions  s'apaisent  dans 
une  sorte  de  vision  divine  2.  Du  mode  dorien  se  dégage 
une  impression  ennoblissante  qui  nous  rend  plus  virils 3. 
La  tragédie  nous  apprend  dans  quelle  mesure  il  faut  s'a- 
bandonner soit  à  la  crainte  soit  à  la  pitié  :  elle  tend  à 
réduire  ces  deux  passions  au  juste  milieu  qui  constitue 
la  vertu  elle-même  ^.  Ainsi  de  tous  les  arts  qui  poussent 
à  l'idéal  ce  que  nous  avons  en  nous  de  meilleur  et  par 
là  même  de  plus  humain  :  ce  sont  des  principes  de  purifi- 
cation morale  5. 


1.  Arist.,  Polit.,  H,  17,  1336b,  1-23. 

2.  Ici.,  Ibid.,  0,  7,  1342%  1-11. 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  5,  1340b,  3-6;  voir  d'ailleurs  tout  le  chapitre  5^ 

4.  Id.,  Poet.,  6,  1449",  24-28;  v.  sur  ce  point  une  très  judicieuse  discus- 
sion dans  Ad.  Hâtzfeld  et  Méd.  Dufour,  La  poétique  d' Arist.,  XXXI-XLIIi, 
Lille,  1899.  L'interprétation  de  M.  Weil  (Ueber  die  Wirkung  der  Tragoedie 
nach  Arist.,  p.  131  et  sqq.,  Bâle,  1847)  et  celle  de  M.  Bernays  [Grundzilge 
der  verlorenen  abhandlung  des  Arist.  ûberdie  Wirkung  der  Tragoedie,  I, 
p.  135  et  sqq.,  Breslau,  1858)  y  sont  combattues  avec  bonheur  :  la  significa- 
tion naturelle  du  texte  y  retrouve  sa  clarté. 

5.  na6y)tJi.àTro>v  xà6ap(ytç. 
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Le  désir,  qu'il  soit  brut  ou  réfléchi,  tend  à  se  traduire 
en  mouvement.  Il  s'accompagne  toujours  de  plaisir  ou  de 
douleur;  de  leur  côté,  le  plaisir  et  la  douleur  produisent 
toujours  l'un  de  la  chaleur  qui  dilate  les  organes,  l'autre 
de  la  froideur  qui  les  contracte  :  de  là  dérive  l'infinie  variété 
des  phénomènes  qui  vont  du  dedans  au  dehors  pour  réagir 
à  leur  tour  sur  le  dedans.  Supposez  une  machine  dont  les 
montants  et  les  roues  soient  si  finement  ajustés  que  la  plus 
légère  impulsion  suffise  à  la  mettre  en  branle  ;  supposez  de 
plus  que,  au  lieu  d'être  rigides,  les  pièces  de  cette  machine 
aient  une  telle  plasticité  qu'elles  puissent  au  moindre  choc 
modifier  de  mille  manières  leur  figure  et  leur  volume. 
Et  vous  aurez  une  idée  de  la  façon  dont  commencent, 
se  propagent  et  se  multiplient  les  ondulations  motrices 
qui  ont  le  désir  pour  principe  ^  Dès  que  le  froid  ou  le 
chaud  produisent  quelque  altération  dans  la  région  du 
cœur,  il  en  résulte  toute  une  série  de  changements  phy- 
siques. Ainsi  s'expliquent  les  «  rougeurs,  les  pâleurs, 
les  frissons,  les  tremblements  et  les  phénomènes  opposés 
à  ceux-là  »  ^.  Ainsi  s'expliquent  les  actions  libres  elles- 
mêmes  :  ce  n'est  pas  directement  que  la  volonté  meut 
le  corps;  elle  le  meut  par  l'intermédiaire  d'une  émotion. 

1.  Arist.,  De  an.,  r,  10,  433'\  13-27  ;  De  mot.  an.,  7,  701%  36-37,  701i',  1-29; 
Ihid.,  8,  701",  33-37,  702%  1-19.  —  Lire,  pour  l'ensemble  de  la  théorie,  les 
chap.  9,  10,  11,  du  IIP  livre  du  Ilept  4'^X^Ç- 

2.  Id.,  De  mot.  an.,  1,  701",  29-32. 
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LES  ACTIONS  HUMAINES 


CHAPITRE  PREMIER 


l'individu 


(c  La  philosophie  des  actions  humaines  »  -  se  divise  en 
trois  parties  :  l'éthique,  qui  a  pour  objet  la  conduite  de 
l'individu;  l'économie,  qui  concerne  l'organisation  de  la 
famille;  la  politique,  où  l'on  traite  de  la  cité.  Ces  trois 
sciences  s'appellent  l'une  l'autre  de  manière  à  former  un 
tout  complet.  C'est  de  la  première  d'entre  elles  que  l'on 
va  parler  dans  ce  chapitre. 


Nous  voulons  être  heureux  3;  nous  voulons  tout  pour 

1.  Nous  fondons  cet  exposé  sur  VEthiqiœ  àNicomaque.  Quant  aux  deux 
autres  Ethiques,  qui  ne  sont  certainement  pas  d'Aristote  lui-même,  nous  ne 
les  citerons  qu'autant  qu'elles  peuvent  servir  de  commentaires  ou  présentent 
certaines  divergences  dignes  de  remarque. 

2.  Arist.,  Eth.Nic.K,  10,  1181",  15  :  y)  -rcept  xà  àvôpwutva  cpO.oaoïpta. 

3.  IcL,Ibid.,  H,  14,  1153\  25-31;  Polit.,  H,  13,  1331^  39-40:  ou  (xèv  oCiv 
Toô  t'  eu  Ç^v  xal  ttjç  sOôat[ji.ovîaç  è^tevrat  udcvisç,  çavepov. 
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cela,  et  parce  que  cela  nous  suffit^.  Le  bonheur  est  la  fin 
suprême  de  nos  actions,  celle  à  laquelle  tout  le  reste  se 
rapporte  et  qui  par  là  même  ne  se  rapporte  à  rien  autre  : 
c'est  le  souverain  bien  ^.  Sur  ce  point  capital,  les  philo- 
sophes sont  unanimes,  ou  à  peu  près  :  tant  est  puissant 
le  relief  que  lui  donnent  à  la  fois  le  vœu  de  la  na- 
ture et  les  lumières  de  la  raison.  Mais  l'accord  cesse, 
dès  qu'il  est  question  de  savoir  en  quoi  consiste  le 
bonheur  3. 

Quoi  qu'en  ait  dit  Platon,  le  bonheur  ne  peut  être 
qu'une  sorte  de  plaisir  ^.  Et  le  plaisir  vient  toujours  d'un 
développement  harmonieux  d'énergie.  Il  parachève  l'acte  ; 
c'est  un  surcroît  de  vie,  qui  s'y  ajoute  comme  cette  fleur 
de  beauté  dont  s'enveloppe  le  fruit  mûr.  De  plus,  le  plaisir 
augmente  et  se  purifie  à  mesure  que  l'énergie  dont  il 
émane  gagne  en  noblesse^.  Par  suite,  ce  qui  procure  à 
chaque  être  sa  jouissance  la  plus  douce,  c'est  l'exercice 
de  Tactivité  qui  le  spécifie;  car  c'est  toujours  celle-là 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  A,  5,  1097'',  7-16  :  ...  to  ô'  auxapics;  TÎ6e[x$v  ô  {xovo'jjjlîvov 
alpsTov  Tioiet  tov  piov  xal  (XYiôevbç  èvôeà*  xoioùxov  Sa  xrjv  eOSaifxovi'av  o:6\itba. 
eh  ai. 

2. 1(1,  Ibid.,  A,  5,  1097%  15-34,  1097'',  1-6:  ...  to  6'  âpurtov  TeXdiov  ti  çaive- 
Tat...  TeXeiÔTEpov  os  Xsyojj.ev  xb  xa6'  auxb  Stcoxxbv  xoù  Si'  sxôpov  xal  Ôià  xoù6' 
alpsxtôv,  xat  à7i>.u)ç  ôv]  xsXeiov  xb  xa6'  aOxb  alpetbv  xai  [xriôsTioxs  8i'  àXXo. 
xoioOxov  ô' Y)  eOSai[xovia  {xàXiax'  elvai  ooxet...;  Ibid.,  K,  1,  1172'',  21-26;  Ibid., 
6,  1176%  2-6;  Polit.,  H,  13,  1332\  3-7. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  A,  2,  1095-\  17-22  :  ôvojxaxt  fxàv  o"jv  c/tôbv  inzo  xtôv  TiXciaxtov 
6[jLo)vOY£tTai-  xrjv  yàp eùôaifxovîav  xaloî  7io>-Xot  xalol  yapîevxeç  léyovaiv,  xb  ô'  eu  Çy;v 
xat  xb  euTipàxxeiv  xaùxbv  07io),a[JLêàvou<rt  xw  eOôat[xoveïv.  neptôsxyjç  sCiSaijiOviaç 
xi  ècrxiv,  à{x?i(yér,xoO(Ti  xal  oiy^  ô[xoî(ri;  o'.  ttoXXoI  xoT;  co^oÎç  ànoSiSôaatv. 

4.  Id.,  Ibid.,  H,  14,  1153%  7-17. 

5.  Id.,  Ibid.,  K,  4,  1174^^,  18-33  :  ...  xeXetot  8è  xrv  èvépYeiav  i)  f,6ovri  oOx  (i; 
r,  ë^iç  èvuTràpxouaa  àXX'  w;  è7riYiY^é(JL£v6v  xi  xéXoç,  oîov  xoïç  àxfxaîoi;  r)  wpa ;  Ibid., 
1,  1177",  23-24  :  yj6(<rxri  ôà  xûiv  xax'  àpsxr]v  èvspysiôiv  r]  xaxà  xrjv  aoçîav 
c[/.o).oYoujjLsva)ç  èaxiv. 
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qui  est  dominatrice  et  qui  de  ce  chef  est  la  plus  noble  ^. 

Or  ce  qui  fait  la  marque  spécifique  de  l'homme,  ce  n'est 
pas  la  puissance  végétative ,  ni  la  puissance  nutritive,  ni 
même  la  sensibilité  :  tout  cela,  il  le  possède  en  commun 
avec  un  nombre  plus  ou  moins  grand  d'autres  êtres.  Ce 
qui  fait  la  marque  spécifique  de  l'homme,  c'est  la  pensée 
et  la  raison  qui  s'ensuit:  c'est  l'activité  intellectuelle.  Là 
se  trouve  donc  aussi  la  source  principale  de  ses  joies;  de 
là  surtout  provient  son  bonheur  -.  Pour  être  heureux,  il 
faut  que  l'homme  vive  par  Fintelligence  et  selon  Tintelli- 
gence  ;  il  faut  qu'il  ait  à  la  fois  la  vertu  contemplative  qui 
fait  le  philosophe,  et  cette  autre  vertu  d'un  ordre  infé- 
rieur, qui  soumet  ses  actions  à  la  loi  de  l'esprit  et  que  l'on 
appelle  pratique  ^. 

De  plus,  le  bonheur  suppose  un  certain  cortège  de 
biens  physiques.  Le  sage  n'est  complètement  heureux, 
que  lorsqu'il  ajoute  à  la  vertu  la  santé,  la  beauté,  la 
richesse,  une  couronne  d'amis,  l'estime  de  ses  semblables 
et  quelques-uns  de  ces  honneurs  politiques  qui  sont 
comme  la  splendeur  de  la  vie  ^.  Il  le  devient  d'autant 


1.  Arist.,  Eth.  iVic,  K,  7,  ll/S^*,  5-6  :  to  yàp  o'cxetov  é/àaiw  t^  cpucret 
xpdcTiffTOV  xat  •y^oicTTov  èaxtv  éxâdxw. 

2.  Ici.,  IbicL,  A,  6,  1097^  24-3i,  1098%  1-17  :  ...  el  o'  outw,  to  àvôpwutvov 
àyaObv  «j^^xr];  èvépYeia  yivetai  xat'  àpexriv,  el  SÈTiXeîouç  aî  àpexac,  y.a'zàv?\y  àpcdTïjv 
y.ai  TeXeiOTàxriv;  Ibid.,  I,  9,  1I69\  30  et  sqq.;  Ibid.,  K,  6,  117G^  26-35, 1177% 
1-11;  Ibid.,  7,  inS"",  6-8  :  >cal  zS>  àvôpwTTw  69)  ô  xatà  xov  vouv  pîoç,  eïixep 
xouxo  [làXiffxa  àvOpcDTUo;.  O-Jxo;  àpay.al  sùSatfjLovéffxaxoç;  EtJi.mag.,  A,  4,  1184^, 
22-31;  Eth.  Eud.,  B,  1,  1219%  27  et  sqq. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  K,  7,  1177%  12-18;  Ibid.,  K,  8,  1178%  9-14. 

4.  kl.,  Ibid.,  A,  9,  1099*,  29-33  :  xaûxaç  ôs,  yj  [liav  xouxcov  xrjv  àptaxriv, 
(pafxév  eivaixï^v  eù8ai[X0Vtav  tpacvsxai  ô'  ô[jLa);  xaî  xwv  èxxbç  àyaôwv  7rpo(rSeo[jL£V7] , 
xaôtXTrep  eÏTrojxev  àôuvaxov  yàp  ^  où  pâSiov  xà  xaXà  npàxxeiv  àxopyjyyjxov  ôvxa; 
Ibid.,  1099%  1-11,  25-28;  Ibid.,K,  9,  1178%  33  et  sqq.  ;  Polit.,  H,  13,  1331% 
41  :  Seîxai  yàp  xal  y^oçriyioi.c;  xivbç  xb  ^^v  xaXôoç. 
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moins,  au  fur  et  à  mesure  que  l'un  de  ces  avantages  lui 
fait  défaut.  Et,  s'il  lui  arrive  de  subir  des  infortunes 
extrêmes,  on  peut  encore  dire  de  lui  qu'il  est  beau.  On  le 
peut  même  avec  d'autant  plus  de  raison;  car  la  sérénité 
invincible  avec  laquelle  il  supporte  son  malheur,  donne 
à  sa  vertu  comme  un  nouvel  éclat  :  il  manifeste  alors  tout 
ce  que  son  âme  recelait  d'amour  du  bien  et  de  maîtrise 
de  soi.  Mais  ce  serait  une  exagération  de  soutenir  qu'il  vit 
dans  la  félicité  ^.  Il  n'est  pas  heureux,  le  patient  auquel 
on  inflige  le  supplice  de  la  roue,  quel  que  soit  d'ailleurs 
son  degré  d'énergie  morale  -  ;  il  n'est  pas  heureux  non 
plus,  celui  dont  la  destinée  ressemble  à  celle  du  vieux 
Priam,  n'y  serait-il  tombé,  comme  lui,  qu'après  une 
longue  suite  de  prospérités.  L'excès  de  la  misère  détruit 
l'œuvre  du  bonheur  ^. 

Le  bonheur  est  donc  chose  très  complexe  :  il  exige  le 
concours  d'une  foule  d'éléments  divers.  11  a  besoin,  pour 
s'épanouir ,  du  développement  intégral  de  la  nature 
humaine  ;  et  ce  développement  lui-même  ne  peut  se  pro- 
duire qu'à  la  faveur  d'un  ensemble  de  circonstances  où  le 
hasard  est  de  moitié. 

Ce  concert  du  dedans  et  du  dehors  doit  en  outre  avoir 
une  certaine  persistance.  Une  hirondelle  ne  fait  pas  le 
printemps,  un  jour  ne  fait  pas  l'année;  un  plaisir  isolé  ne 
constitue  pas  le  bonheur  '.  Comme  le  bonheur  est  le  sou- 

1.  Arist.,  Polit. y  H,  13,  1332%  19-21  :  Xpi^^aixo  ô'  àv  ô  ffTïouSaïo;  àvrjp  xat 
nevia  xal  vdffo)  xaixaTç  dXXaiç  ruj^ai;  Taïç  çaûXaiç  xaXw;"  àX)>à  xb  [jLaxâptov  ev 
ToTç  èvavxioiç  èffxiv;  Eth.  Nie,  A,  9,  1099%  2-6;  Ibid.,  11,  1100%  19-34. 

2.  Ici.,  Eth.  Nie,  H,  14,   1153%  19-21. 

3.  Id.Jbkl.,  A,  10,  1100%  5-9;  Ibid.,  11,  1101%  6-13. 

4. /rf.,  Ibid.,  A,  6,  1098%  iS-20  ;  Ibid.,  10,  1100»,  4-9  :  SeT  yàp  [eOSai- 
(xovia],  wffTxep  etJïofJLôv,  xat  àpsxîj;  xeXîi'a;  xal  plou  xîXsiou...  ;  Ibid.,  K,  7,  1177", 
24-25. 
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verain  bien,  le  terme  au  delà  duquel  on  n'a  plus  rien  à 
désirer,  il  ne  peut  avoir  de  manque  ;  il  n'en  peut  pas  plus 
avoir  du  côté  du  temps  que  du  côté  de  l'activité  dont  il 
émane  K  Parfait  et  complet  par  lui-même,  il  faut  aussi 
qu'il  se  développe  dans  une  carrière  qui  soit  parfaite  et 
complète,  èvgio)  TsXeiw. 

Enfin,  le  bonheur  ne  naît  que  de  Ténergie  en  exercice. 
Ce  n'est  pas  une  puissance,  ce  n'est  pas  une  qualité  non 
plus  :  c'est  un  acte,  ou  mieux  l'achèvement  d'un  acte, 
comme  les  autres  plaisirs  dont  il  n'est  d'ailleurs  que  le 
plus  élevé,  le  plus  pur  et  le  plus  stable  2.  Celui  qui  dort, 
comme  un  Endymion,  n'est  pas  heureux  ;  il  ne  l'est  pas 
pkis  qu'une  plante.  Et  si  les  dieux  réalisent  pleinement  la 
béatitude,  c'est  que,  loin  d'être  plongés  dans  un  sommeil 
stupide,  ils  déploient  sans  cesse  une  très  calme  mais  très 
puissante  activité  ^. 

Tels  sont  les  éléments  que  requiert  le  bonheur.  Mais 
il  ne  suffit  pas  de  les  énumérer  ;  on  y  pressent  une  sorte 
de  hiérarchie  et  d'unité  profonde  qu'il  importe  de  mettre 
en  lumière. 

La  contemplation  procure  à  l'homme  la  meilleure  par- 
tie de  ses  jouissances  ^.  Par  là,  sa  félicité  revêt  une  ex- 
cellence qui  dépasse  sa  nature  ;  elle  a  quelque  chose  de 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  A,  II,  1101%  14-19  :  ...  t-qv  £OSai[xovtav  oè  tIXo;  xai 
TeXetov  Ti8e(X£V  tiocvty]  uàvxwç;  IbicL,  H,  14,  1153^  15-17;  Ibid.,  K,  7,  1177^ 
24-26  :  ...  oOôèv  yàp  à'^tki:,  ecrri  TÔiv  xrîç  eOSat(xovta;;  Ibid.,  K,  6,  1176",  5-6. 

2.  Id.,  Ibid.,  A,  6,  1097",  24-25  :  xà'/a  Sri  yévoiT' àv  tout'  [eO^aifjiovia],  si 
XvjfÔsiyiTb  epyov  tou  àv6?coTCou ;  Ibid.,  1097",  33-34,  1098%  1-4  :  ...  XsiTrsxat  gir) 
TrpaxTixri  it;  toù  "Xôyou  Ixovioc  [Cwrj]  ;  Ibid.,  K,  6,  1176'',  33-35,  1176",  1-9; 
Eth.  Eud.,  A,  5,  1216%  2-14;  Ibid.,  A,  7,  1217%  30-40;  Polit.,  H,  13,  1332% 
7-18;  Eth.,  Nie. ,1,7,  1168%  13-15;  3Iet.,e,S,  1050%  34-36,  1050%  t-2;  Ibid., 
A,  7, 1072%  14-30. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  K,  8,  1178%  7-32. 

4.  Id.,  Ibid.,  K,  7,  1177^  12-18. 
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celle  des  dieux.  Elle  lui  serait  égale,  si  nous  pouvions 
nous  délivrer  totalement  de  la  matière,  nous  arracher  à  la 
loi  du  devenir  et  nous  fixer  pour  toujours  dans  la  pensée 
des  vérités  éternelles  ^.  C'est  de  la  vie  contemplative  que 
viennent  nos  joies  les  plus  douces,  et  parce  qu'elle  est 
notre  énergie  la  plus  haute ,  celle  qui  se  rapproche  le  plus 
de  «  l'Acte  pur  » .  C'est  de  la  vie  contemplative  que  vien- 
nent nos  joies  les  plus  longues  ;  car  il  est  moins  pénible 
de  méditer  que  d'agir  :  il  ne  s'y  produit  presque  pas  de 
fatigue  -.  Et  ces  joies  pleines  et  durables,  nous  pouvons 
les  renouveler  comme  nous  le  voulons,  quand  nous  le 
voulons.  S'agit-il  de  pratiquer  la  libéralité,  la  justice,  ou 
même  la  tempérance,  il  y  faut  une  certaine  fortune.  L'ac- 
tion a  besoin  du  concours  des  biens  extérieurs  ;  elle  en  a 
d'autant  plus  besoin  qu'elle  acquiert  plus  de  grandeur  et 
de  beauté.  Le  sage  qui  contemple  se  suffit  :  ses  jouissances 
ne  dépendent  que  de  lui-même  ;  il  les  a  comme  sous  la 
main  •^. 

Après  la  contemplation,  ce  qui  concourt  le  plus  au 
bonheur,  c'est  la  vertu  pratique  ^.  Elle  est  belle  de  sa  na- 
ture; et,  à  ce  titre,  il  s'y  ajoute  je  ne  sais  quelle  volupté 
virile  qui  ne  vient  que  d'elle,  volupté  d'autant  plus 
profonde  que  l'on  a  une  raison  plus  haute  et  le  cœur 
mieux  fait  ^.  En  outre,  la  vertu  est  comme  la  voie  par  où 


1.  Arist.,  Eth.  Nie,  K,  7,  1177^   26-31;  Ibid.,  8,  1178^  7-27;  Ibid.,  9, 
1179%  22-32;  Met.,  A,  4,  1072%  14-30. 
2.Id.,Ibid.,  K,  7,1177%  18-27  ;/6irf.,  1177%  22. 

3.  Id.,  Ibid.,  K,  7,  1177%  27  etsqq.;  Ibid.,  8,  1178%  29-35,  1178%  1-7. 

4.  Id.,  Ibid.,  K,  8,  1178%  9-23  :  Ae-j-récw;  ô' ô  [pîo;]  xaxà  xrjv  àXXrjV  àpstriv... 
Les  vertus  pratiques  relèvent  du  composé  (auvOixou)  ;  elles  sont  donc  pure- 
ment humaines  (àvôpwTiixai). 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  9,  1099%  7-28. 
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l'on  s'élève  jusqu'à  la  vie  contemplative.  Si  nous  faisons 
effort  pour  ajuster  nos  actions  à  la  mesure  de  l'ordre  mo- 
ral, ce  n'est  pas  seulement  en  vue  du  charme  incompa- 
rable qui  se  dégage  de  ce  noble  labeur.  Le  vrai  prix  de 
la  lutte  est  plus  élevé  ;  il  a  quelque  chose  de  «  divin  et 
de  bienheureux  ».  Nous  prenons  de  la  peine  pour  avoir 
du  loisir;  et  le  but  du  loisir,  c'est  l'exercice  de  la  pensée 
pour  la  pensée  ^ 

Dans  la  vertu  pratique  elle-même,  il  y  a  matière  à  dis- 
tinction. Nos  désirs  ne  contiennent  pas  leur  règle  en  eux  ; 
ils  sont  par  nature  aveugles  et  indéfinis  -.  Il  leur  faut  un 
principe  supérieur  qui  les  pense  sous  la  forme  de  l'uni- 
versalité ,  les  syllogise  en  quelque  sorte  et  les  coordonne 
en  vue  de  la  plus  grande  jouissance  possible;  et  cette 
force  architectonique  de  la  vie,  c'est  la  prudence.  Cette 
vertu  a  donc  la  primauté.  Les  autres,  comme  le  courage, 
la  tempérance  et  la  justice,  n'existent  qu'autant  qu'elles 
portent  son  empreinte  et  réalisent  ses  ordres  :  elles  reçoi- 
vent de  sa  plénitude  tout  ce  qu'elles  ont  de  valeur  mo- 
rale, et,  par  là  même,  tout  ce  qu'elles  apportent  à  l'édi- 
fice de  la  félicité  ^. 

Au-dessous  de  la  vertu,  et  sous  un  autre  titre,  se  ran- 

1.  Arist.,  Eih.  Nie,  K,  7,  1177i>,  1-24  ;  ...  Aoxet  xe  -f]  eùSaifxovîa Iv  x^  <tx°^^ 
slvar  à(JXoXotj[xe6a  yàp  ïva  a-)(oXà!^a)ii,ev,  xal  7roXe(xov[Ji.sv  l'v'  elpT^vyjv  àYwjxev  -.  Ibid., 
A,  10,  1099^,  16-18.  D'après  la  Morale  Eud.,  la  contemplation  et  la  vertu 
morale  ont  un  autre  genre  de  relation  :  tout  consiste  à  contempler  Dieu  et 
à  le  servir,  xov  ôeov  Gspairsustv  xai  ôewpsTv  (H,  15,  1249",  13-21).  C'est  là  une 
variante  d'inspiration  platonicienne  qui  ne  s'accorde  pas  avec  la  pensée  d'A- 
ristote. 

2.  Id.,  Sth.  Nie,  r,  15,  1119'',  8-19  :  àuXricrto;  yà?  ri  xoû  7)5=0;  ôpe|iç  xal 
TravxaxoQsv  xtp  àvoTQXo);  Polit.,  A,  9,  t258%  1-2;  Ibid.,  B,  7,  1267'^,  3-5  : 
àreeipoç  Yàprit^Ç£7Ci0u[JLtaç9Uffi<;...;  cf.  A,  13,   1102%  26-34,  1102*^,  1-34. 

3.  /</.,  Eth.  Nie,  Z,  13,  1144%  4-36,  1145%  1-2  ;  Ibid.,  K,  8,  1178%  16-19  ; 
Eth.  mag.,  A,  35,  1198%  34  et  sqq. 
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gentles  biens  corporels  et  extérieurs.  Tandis  que  la  vertu 
est  le  principe  du  bonheur,  ils  n'en  sont  que  les  condi- 
tions plus  ou  moins  extrinsèques  ^  ;  encore  n'y  servent- 
ils  que  dans  la  mesure  où  l'usage  en  est  bien  ordonné  2. 
Il  faut  de  la  santé  pour  agir  et  même  pour  contempler  ; 
on  n'arrive  au  plein  épanouissement  de  son  énergie  per- 
sonnelle que  si  l'on  possède  une  certaine  fortune  et  des 
amis.  Mais,  ces  avantages  une  fois  donnés,  rien  n'est  en- 
core fait,  tout  peut  tourner  à  notre  plus  grand  malheur. 
C'est  du  dedans  que  vient  le  bonheur  ;  il  habite  le  tem- 
ple de  l'âme,  suivant  le  mot  de  Démocrite.  C'est  du  fond 
de  notre  activité  intellectuelle  qu'il  jaillit;  et  les  biens 
physiques  n'y  coopèrent  qu'autant  que  cette  activité  elle- 
même  règle  le  temps  et  la  limite  de  leur  emploi  ^. 

Ainsi  tout  se  coordonne  et  se  simplifie  en  même  temps, 
tout  se  ramène  en  définitive  aux  gradations  diverses  d'une 
seule  énergie,  la  plus  noble  et  la  plus  puissante,  celle 
qui  fait  la  caractéristique  de  l'homme.  Qu'est-ce  que  la 
vertu  contemplative?  L'intelligence,  en  tant  qu'elle  s'ap- 
plique aux  principes  de  l'être^.  Qu'est-ce  que  la  prudence? 
L'intelligence,  en  tant  qu'elle  se  tourne  aux  principes  de 
l'action  ^.  Que  sont  les  autres  vertus  morales?  une  traduc- 

1  Arist.,  Eth.  Nie,  A,  9,  1099%  32-33  :  àSûvaTov  yàp  ri  où  paSiov  xà  xa)>à 
TrpaTTstv  àxopï'iYri'cov  ovta;  Ibid.,  10,  1099",  26-28;  Jbid.,  11,  1100*^,  7-11  ;  Ibid., 
H,  14,  1153",  16-19  :  où8e[xia  yàp  èvépysia  TsXeioç  èfJiTcoôtî^ojxévri,  vj  6'  eùôai[xovta 
Twv  TsXîîwv  SioTrpoaSsTTai  ô  eOSatfxwv  tûv  èv  fftofxaxi  àyaOûv  xai  lôiv  èxTÔ;  xaî 
xyjç  TÙ)^r;Ç,  ÔTTWç  (xr)  £[X7io5iÇr]Tat  xauxa;  Ibid.,  K,  8,  1178",  29  et  sqq.  ;  Ibid.,  9, 
1178",  33-35. 

2.  Id.,  Ibid.,  H,  14,  1153",  21-25. 

3.  Id.,  Ibid. y  14,  1153",  24-25  :...  Tipô;  yàp  xr^v  eùSaijxoviav  ô  opo;  aùxr;; 
[z\)i\jyioLc]... 

4.  Id.,  Ibid.,  Z,  7,  1141»,  17-20. 

5.  Id.,  Ibid.,  Z,  13,  1144",  17-28-,  en  ce  passage,  la  droite  raison  ou 
raison  pratique  et  la  prudence  (çpovriffiç)  sont  identifiées.  —  Cf.  Eth.   Nie, 
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tion  de  l'intellig-ence  dans  la  vie  pratique.  La  possession 
des  biens  physiques  eux-mêmes  n'est  belle  et  bonne 
qu'autant  que  Tintelligence  y  fait  descendre  sa  loi.  Rien 
ne  produit  le  bonheur  que  la  pensée,  ce  que  la  pensée 
informe  et  dans  la  mesure  où  elle  l'informe  :  ce  qui  est 
encore  la  pensée.  Le  bonheur  est  le  sentiment  de  la  pleine 
évolution  de  l'activité  rationnelle  ^  L'idée  est  grande  et 
j)rofonde.  Aussi  Aristote,  lorsqu'il  l'expose,  se  sent -il 
comme  emporté  par  une  sorte  d'enthousiasme.  «  Il  faut, 
dit-il,  tendre  autant  que  possible  à  l'immortalité,  il  faut 
tout  oser  en  vue  de  vivre  selon  ce  qu'il  y  a  de  meilleur 
en  nous.  Si  l'homme  est  petit  par  son  volume,  il  l'em- 
porte de  beaucoup  sur  tout  le  reste  par  sa  puissance  et 
sa  dignité  »  -.  Et  pour  lui ,  comme  pour  Pascal,  ce  double 
privilège  tient  en  un  mot  :  la  pensée. 

On  arrive  aune  précision  nouvelle,  lorsque  des  éléments 
que  suppose  le  bonheur  on  passe  au  sentiment  qui  le 
constitue. 

Le  bonheur,  pour  Aristote,  n'est  pas  une  somme  de 
plaisirs,  comme  pour  Épicure  ou  Bentham.  A  ses  yeux, 
les  plaisirs  ne  diffèrent  pas  seulement  par  la  quantité  ; 
ils  diffèrent  aussi  par  la  qualité.  Et,  pour  l'établir,  il  a 
recours  à  trois  raisons  principales.  Lorsque  l'on  considère 
des  plaisirs  qui  résultent  d'énergies  distinctes,  on  s'a- 
perçoit que  les  uns  tendent  à  détruire  les  autres.  Celui 
qui  aime  la  flûte  n'a  plus  d'oreilles  pour  écouter  des  syl- 
logismes; le  charme  qu'il  trouve  à  son  art  l'absorbe.  Il 
en  va  de  même  pour  l'intempérant  à  l'égard  de  la  vertu . 

r,  15,  1119b,  11-18;  A,  13,  1102^,  26 et  sqq.  ;  Z,  1,  1138^  18-34;  H,  13,  1153% 
29-35. 

1.  Arist.,  Eth.Nic.,K,6,  1177^1-2:  AoxeîS'  Ô£v6at'{;.wv  pioçxax'àpeTYiv  eîvai. 

2.  Id.,  Ibid.,  K,  7,  1177%  31  et  sqq. 
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Il  y  a  lutte,  dans  ces  cas;  il  y  a  opposition,  et  par  là 
même  dissemblance  ^  Au  contraire,  si  Ton  prend  un  plai- 
sir à  part,  on  observe  qu'il  accroît  et  du  dedans  l'éner- 
gie dont  il  émane;  c'est  donc  qu'il  fait  une  même  chose 
avec  elle  :  il  faut  compter  autant  d'espèces  de  plai- 
sirs qu'il  y  a  d'espèces  d'acti\'ités  -.  On  a  vu  d'ail- 
leurs un  peu  plus  haut  que  tous  les  plaisirs  sont  des 
achèvements  d'actes;  et,  dès  lors,  n'est-il  pas  de  rigueur 
métaphysique  qu'ils  diffèrent  entre  eux  comme  ces 
actes  eux-mêmes,  c'est-à-dire  qualitativement^? 

On  ne  peut  soutenir  non  plus  que  le  bonheur  soit  une 
hiérarchie  de  plaisirs.  Au  gré  d'Aristote,  cette  seconde 
définition  n'est  pas  moins  inexacte  que  la  première.  Si 
le  bonheur  ne  se  compose  point  de  parties  homogènes, 
il  ne  se  compose  pas  davantage  de  parties  spécifique- 
ment distinctes  et  superposées  :  il  est  supérieur  au 
nombre,  comme  Dieu  '.  Les  biens  du  corps  et  ceux  du 
dehors  une  fois  donnés,  il  se  produit  chez  le  juste  un 
harmonieux  développement  de  sa  nature.  A  ce  déve- 
loppement, qui  est  tout  entier  raison  ou  l'œuvre  de 
la  raison,  s'ajoute  un  plaisir  également  suprasensible, 
une  joie  exquise,  profonde  et  durable,  qui  est  aussi 
d'ordre  purement  rationnel.  Et  cela,  voilà  le  bonheur. 
Le  reste  y  aide;  ce  n'est  pas  lui  :  ce  n'en  est  que  la 
matière  ou  la  condition.  Aussi  l'animal  et  l'enfant  ne 
sauraient-ils  être  heureux,  puisque  l'un  n'a  pas  la  raison 
et  que  l'autre  l'a  seulement  en  puissance  :  ils  peuvent 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  K,  5,  1175b,  1-17. 

2.  M.,  Ibid.,  1175%  30-36. 

3.  Id.,  Ibid.,  1175%  22-30;  1175^,  24-27. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  1097'',  16-17  :  ETiôàuàvTwv   alpexwTaTyjv  \Lr\  <juvapi0(i.ou- 
(xévYjv. 
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éprouver  des  plaisirs  ;  ils  sont  incapables  de  bonheur  ^ . 

Si  le  bonheur  est  raison  et  par  la  même  vertu,  il  im- 
plique aussi  le  désintéressement.  Qu'est-ce,  en  effet,  pour 
le  sage,  que  chercher  son  propre  bonheur?  C'est  faire 
effort  pour  discipliner  d'aveugles  tendances,  c'est  faire 
effort  pour  pratiquer  la  tempérance,  le  courage,  la  jus- 
tice et  la  philanthropie  :  c'est  travailler  au  règne  de 
l'ordre  en  soi,  et  par  suite  autour  de  soi  ^.  A  la  dif- 
férence du  méchant  qui  se  ramasse  tout  entier  sur  lui- 
même,  le  sage  donne  de  sa  plénitude  et  se  répand  sous 
forme  de  bonté.  Il  s'aime  dans  la  mesure  où  il  aime  la 
raison  qui  est  le  fond  de  son  être;  et,  de  la  sorte,  il  vit 
pour  le  bien  des  autres  dans  la  mesure  où  il  vit  pour  son 
propre  bien  :  par  le  vojç,  qui  est  la  faculté  de  l'universel, 
se  concilient  en  lui  l'égoïsme  et  l'altruisme  ^. 

Le  bonheur  a  donc  une  excellence  que  rien  n'égale 
ici-bas  :  il  comprend  tout  et  domine  tout  ce  qu'il  comprend. 
Il  est  infiniment  au-dessus  des  richesses  et  des  plaisirs 
corporels  ;  il  est  au-dessus  de  la  vertu  morale  elle-même  : 
car,  bien  que  la  vertu  morale  ait  une  valeur  interne  et 
si  grande  qu'il  faut  savoir  au  besoin  la  préférer  à  la  vie, 
elle  ne  trouve  pas  moins  en  lui  sa  fin  suprême.  Aussi 
n'est-ce  pas  assez  de  le  louer,  comme  on  fait  les  belles 
et  bonnes  actions^;  l'hommage  qui  lui  convient,  c'est 
celui  qu'on  rend  aux  immortels,  c'est  l'honneur,  Tt[;/<^. 
On  vénère  les  dieux,  on  les  félicite,  on  les  proclame 
bienheureux,  dans  la  persuasion  que  de  simples  éloges 

1.  ÀRIST.,  Eth.  Nie,  A,  10,  1099b,  32-33,  1100^  1-5;  IbicL,  K,  2,  1174^  1-4; 
IbicL,  6,  1176b,  24  et  sqq. 

2.  Id.,  Ibid.,I,S,  1168",  25-35;  1169»,  1-6. 

3.  /c/.,  Ibid.,  I,  4,  1166%  12-17;  Ibid.,  I,  8,  1169%  11-32. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  12,  1101^  10-23. 
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sont  indignes  de  leur  auguste  et  essentielle  perfection. 
On  en  fait  autant  pour  ceux  des  hommes  qui  sont  les 
plus  divins  :  l'éclat  de  leur  supériorité  suscite  à  leur 
égard  une  sorte  d'admiration  religieuse.  C'est  là  le  tribut 
qui  revient  au  bonheur  :  il  faut  l'estimer  et  le  célébrer 
comme  une  chose  surhumaine  ^. 

Mais  si  le  bonheur  est  d'une  nature  si  élevée,  si  par 
ailleurs  il  enveloppe  dans  son  unité  fondamentale  tant 
d'éléments  et  de  conditions  diverses,  qui  donc  est  à  même 
de  l'atteindre?  Ce  sont  de  rares  exceptions,  dans  l'océan 
des  indigences  humaines,  ceux  qui  peuvent  posséder  et 
jusqu'à  la  fin  de  leur  existence  la  longue  théorie  des 
biens  qu'il  exige  :  le  don  de  philosopher  sans  fatigue, 
la  vertu  morale  si  difficile  à  conquérir,  la  santé,  la  beauté 
du  corps,  des  richesses,  une  famille  heureuse  et  des  amis. 
Et  alors  la  félicité,  pour  être  trop  parfaite,  ne  devient- 
elle  pas  une  chimère?  Ce  qu'il  y  a  de  vrai  dans  cette 
difficulté,  c'est  que  la  plupart  des  hommes  ne  réalisent 
le  bonheur  cj^ue  d'une  manière  plus  ou  moins  incom- 
plète et  ne  peuvent  le  réaliser  autrement.  Le  bonheur 
est  une  limite  de  notre  activité  vers  laquelle  nous  ten- 
dons sans  cesse,  dont  nous  approchons  à  des  degrés  di- 
vers, mais  que  nous  ne  touchons  presque  jamais.  Et  ce 
succès  généralement  relatif  doit  nous  suffire  :  il  est  assez 
beau  pour  devenir  le  but  de  tous  nos  efforts.  Hommes, 
nous  pouvons  nous  contenter  d'un  bonheur  humain  -. 
C'est  à  cela  d'ailleurs  que  la  nature  nous  pousse  avec  une 
force  invincible;  môme  dans  la  misère  la  plus  profonde, 

1.  Arist.,  Eth.  ^^c.,  A,  12,  1101",  23-35,  1102%  1-4. 

2.  Ici.,  Ibid.,  A,  11,  1101»,  19-21  :  el  ô'  outw,  (laxapiouç  èpoOjAev  tûv  Cwvtwv 
&l;  ÛTràpxsi  xal  UTiàp^ei  ta  ),ex9£vTa,  [xaxapiouç  ô'  àvôpwTrouç, 
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il  y  a  une  joie  de  vivre  qui  fait  que  Ton  préfère  malgré 
tout  la  vie  au  néant  ^ 

La  conclusion  qui  se  dégage  de  cet  exposé,  c'est  que 
l'éthique  d'Aristote  est  un  eudémonisme  rationnel.  Aris- 
tote  reprend,  en  morale,  la  pensée  de  Socrate  approfondie 
par  Platon  ;  et  cette  pensée,  il  l'approfondit  à  son  tour. 
Rien  de  continu  comme  la  métaphysique  des  Grecs,  à 
partir  au  moins  d'Anaxagore,  l'inventeur  du  vouç.  Rien 
de  continu  aussi  comme  l'évolution  de  leurs  idées  mo- 
rales, à  partir  du  sage  qui  fit  descendre  la  philoso- 
phie du  ciel  sur  la  terre.  Mais  développer,  ce  n'est  pas 
seulement  redire.  Aristote  introduit  dans  la  théorie  de 
son  maître  des  nouveautés  notables.  Il  rejette  cette  unité 
subsistante  où  Platon  mettait  le  principe  du  bien.  A 
ses  yeux,  les  catégories  du  bien  sont  les  catégories  de 
l'être  ;  et  les  catégories  de  l'être  ne  se  ramènent  pas  à 
un  genre  supérieur  où  elles  s'unifient,  elles  sont  elles- 
mêmes  les  genres  suprêmes  2.  L'unité  platonicienne  n'est 
qu'une  fiction.  Supposé  d'ailleurs  que  cette  unité  soit 
réelle,  à  quoi  peut-elle  nous  servir,  vu  qu'elle  n'est  pas 
à  notre  portée  et  que  nous  n'avons  le  moyen  ni  de  la  réa- 
liser en  nous  ni  de  la  conquérir  ^  ?  Aristote  intériorise  le 
bien  moral.  Il  veut  qu'il  nous  soit  immanent,  il  veut  qu'il 
soit  nôtre  :  c'est  de  nos  propres  énergies  qu'il  entend 
le  faire  jailKr.  En  outre,  il  a  poussé  beaucoup  plus  loin 
que  Platon  l'analyse  du  bonheur  :  il  a  vu  le  premier,  et  à 


1.  Arist.,  Polit.,  r,  6,  1278i>,  27-30  :  ...  w;  evouariç  tivoç  eOYi[X£pia;  ev  aÙTw 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  A,  4,  1096%  23-29. 

3.  Ici.,  IbicL,  1096",  32-35. 
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l'aide  d'observations  psychologiques  dont  l'honneur  lui 
revient,  que  c'est  le  sentiment  intellectuel  du  déploie- 
ment de  la  vie  intellectuelle  à  travers  l'être  humain  tout 
entier.  Sa  doctrine  du  plaisir  est  encore  plus  profondé- 
ment originale.  Il  ne  le  considère  ni  comme  un  mouve- 
ment, ni  comme  une  génération  ^;  à  ses  yeux,  c'est  le 
complément  d'un  acte.  Le  plaisir  est  donc  bon  :  il  l'est 
dans  la  mesure  de  l'acte  qui  s'achève  en  lui,  lequel  l'est 
à  son  tour  dans  la  mesure  où  il  s'imprègne  de  raison  ^;  le 
bonheur  lui-même,  qui  dépasse  tout  le  reste  en  perfec- 
tion, n'est  qu'une  espèce  de  plaisir.  Avec  Aristote,  le  plai- 
sir reprend  son  droit  de  cité  dans  le  monde  moral. 


II 


Puisque  la  vertu  est  le  principe  du  bonheur,  il  convient 
d'en  faire  une  étude  à  part. 

Considérée  d'une  manière  générale,  la  vertu  est  le  point 
de  maturité  du  sujet  où  elle  réside,  ce  qui  le  rend  pleine- 
ment bon  et  apte  par  là  même  à  bien  faire  son  œuvre,  à 
remplir  safm.  La  vertu  de  l'œil  estce  quil'achève  ((ztuotsXsi) 
et  lui  donne  par  cet  achèvement  la  capacité  de  voir 
comme  il  faut  ;  celle  du  cheval  consiste  à  bien  courir,  à 
bien  porter  son  cavalier,  à  bien  soutenir  le  choc  des  enne- 

1.  Arist.,  Elh.  Nie,  K,  2,  1173',  29-3i,  1173",  1-20. 

2.  /^/., /&id.,K,5, 1175», 21-27.  Voir  surcesujet-.ABBÉLAFONTAiNE,  Lep/aJ5U' 
d'après  Platon  et  Aristote,  ^«  part.,  c.  m  et  2«  part.,  Alcan,  Paris,  1902. 
Cet  ouvrage  est  à  la  fois  pénétrant  et  compréhensif.  De  plus,  c'est,  je  crois, 
la  seule  étude  spéciale  qui  existe  en  France  sur  cette  matière.  On  a  en  Alle- 
magne un  travail  analogue  par  Kranichfeld  (W.  R.)  :  Platonis  et  Aristo- 
telis  dei]oovr\  sententiœ,  quomodo  tumconsentiant,  tum  dissentiantÇBeTlin, 
1859,  8",  52  pp.). 
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mis  :  ce  qui  suppose  que  le  cheval  a  ce  qu'il  doit  avoir, 
qu'il  est  bon. 

Par  suite,  la  vertu  de  l'homme  est  ce  qui  constitue  la 
plénitude  de  son  développement,  ce  qui  l'accomplit  en 
accomplissant  sa  fonction  spéciale  ^  :  c'est  cette  prédomi- 
nance de  la  pensée  qui  le  met  à  même  de  bien  contem- 
pler et  de  bien  agir  ^. 

Mais,  de  ces  deux  genres  de  vie  dont  l'un  prépare  l'autre, 
le  second  est  d'une  singulière  complexité  et  demande  à  ce 
titre  un  examen  plus  approfondi  :  besoin  s'impose  de  pré- 
ciser la  notion  de  la  vertu  pratique  ou  morale. 

La  vertu  morale  n'est  pas  une  passion  (T^aOoç).  On  nous 
loue  d'en  avoir,  on  nous  blâme  de  n'en  avoir  pas  :  on  la 
regarde  comme  un  effet  de  notre  vouloir.  C'est  de  plus  un 
état  durable.  La  passion,  au  contraire,  est  toujours  un 
mouvement  plus  ou  moins  passager  qui  dépend  de  la  na- 
ture, non  de  nous*^. 

La  vertu  morale  n'est  pas  non  plus  une  simple  puis- 
sance {oùvayAç).  Elle  s'acquiert;  toute  puissance  est  innée ^. 
Elle  n'a  qu'un  objet  qui  est  le  bien,  il  serait  contradic- 
toire qu'elle  aboutit  au  mal  ;  toute  puissance  porte  à  la  fois 

1.  Arist.,  Elh.  Nie,  B,  5,  1106'',  14-24  :  ....  zl  or)  toùt'ctïI  Tcàvxwv  outwç  £)(£t, 
xai  r)  Toù  àvôpwTcou  àpeTVj  sI'y]  àv  e^t;  àç'  fiç  àyaô&ç  àvOpwTroç  ycvsTrat  xac  àç'  TiQ 
euTo  éauToû  epyov  aTroSaJcrei;  Ibid.,  B,  6,  1107^,  6-8:  ...  xatà  6e  to  aptaxov  y.ai 
10  £u  àxpoTYiç  [édxtv  yj  àpeiri]  ;  Met.,  A,  16,  1021",  20-23  :  Kal  -^  àçttzi]  'zù.dcjdaiç 
Tiç"  ëxaoTOV  yàp  t^ts  réXeiov  xal  oOaca  Ttàffa  xdxe  Te)i£Îa,  ÔTav  xaxà  xô  tlooç,  x^ç 
olxstaç  àpexriç  {^.yjôèv  èXXetTiTri  (Jidptov  xoO  xaxà  cpûaiv  (xeyéôouç. 
.  2.  Id.,  Eth.  Nie,  B,  1,  1103%  14-15;  Eth.  Eud.,  B,  1,  1220%  4-11  : 
àpex^ç  6'  etôï]  Suo,  r\  {xèv  yjOiXY]  v)  ôè  ôiavoYixiXTQ*  £7iatvo0[x&v  "iàp  où  (xdvov  xoùç 
ôtxatouç,  àX>à  xat  xoùç  auvexoùç  xat  xoùç  ctoçotjç...  Observons  en  passant  que 
l'auteur  de  l'Eth.  Eud.  attribue  à  la  vertu  contemplative  un  caractère  mo- 
ral qu'Aristote  ne  lui  accorde  pas  :  le  maître  se  sert  à  son  sujet  du  mot  Ttfjiyi. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  B,  4,  1105",  28-33,  1106%  1-7. 

4.  Id.,Ibid.,B,  4,  1106%  9-10. 
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sur  deux  contraires,  comme  la  science  ^  En  outre,  la 
puissance,  par  le  fait  qu'elle  nous  est  donnée,  ne  mérite 
pas  plus  d'éloge  ou  de  blâme  que  la  passion  ^  ;  et,  par  suite, 
elle  ne  doit  pas  plus  que  la  passion  s'identifier  avec  la  vertu 
morale. 

Si  la  vertu  morale  n'est  ni  passion  ni  puissance,  il  faut 
de  rigueur  qu'elle  soit  une  qualité  3;  et  voilà  son  genre. 
Reste  à  chercher  ce  qui  la  spécifie  ^. 

Comme  on  vient  de  le  voir,  la  vertu  morale  est  une 
chose  qui  dépend  de  nous  ^  ;  on  l'acquiert  par  de  libres 
efforts,  «  ainsi  que  les  autres  arts  ».  On  devient  cithariste 
en  jouant  de  la  cithare,  architecte  en  bâtissant  des  mai- 
sons ;  on  devient  vertueux  en  faisant  des  actions  belles  et 
bonnes.  La  vertu  morale  naît,  se  développe  et  s'achève  par 
la  pratique  :  elle  a  son  principe  dans  notre  franc  arbitre  ^. 

De  plus,  elle  n'est  pas  indéterminée,  comme  le  désir  ^; 
elle  appartient  à  la  catégorie  du  fini,  pour  employer  la 
langue  des  Pythagoriciens  8.  Elle  a  son  but  qui  est  de 
concourir  au  bonheur;  et,  par  suite,  elle  a  sa  limite  en 
deçà  et  au  delà  de  laquelle  elle  cesse  d'exister  :  l'un  de  ses 

1.  ÂRIST.,  £<^.  A'ic.,E,  1,  1129^,  11-2G:  ôùSè  yàp  tôv  aÙTov  e-/et  TpoTrov  ètxî  te 
Tûv  èTiio'Tyi{Xwv  xat  ôuvà[xea)v  xai  etù  twv  s^ewv.  Auvap;  jxev  yàp  xai  ETrtCTxrjfjLr] 
ûoxeT  xwv  èvavxttov  ■}]  aÙT^]  E^vai,  e^iç  6'  yj  èvavxia  xcôv  èvavTttov  ou,  olov  àizo  t^ç 
CiyiEiaç  où  TupàxTETai  xà  èvavxla,  à).Xà  xà  uytEivà  jxdvov. 

2.  Id.JbicL,  B,  4,  1106%  7-10. 

3.  rd.,IbUL,[i,  4,  1106",  11-13. 

4.  T(L,  IbUL,  14-15. 

5.  V.  aussi  p.  281. 

6.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  1,  1103'',  19-34  :  ...  xà;  5*  àpexà;  loi\LSi\o\itv 
EVEpyïiaavxe;  upoxcpov,  waTisp  xat  èni  xwv  àXXtov  xexvcôv...;  Ibid.,  UOS**,  1-25; 
V.  plus  haut,  p.  284. 

1.  ld.,Ibid.,A,  15,  1119^  8-9-,  v.  plus  haut,  p.  293. 

8.  Id.,  Ibid.,  B,  5,  1106",  29-30  :  ro  yàp  xaxôv  xou  àuEi'pou,  wç  ol  TTuBayopEtoi 
Etxa^ov,  x6  ô'  àyaôôv  loù  TtETCEpaafxs'vou. 
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caractères  dominants  est  de  nous  mettre  à  même  de  faire 
ce  qu'il  faut,  comme  il  le  faut,  dans  la  mesure  où  il  le  faut 
et  quand  il  le  faut.  Or  cet  à-propos,  ces  proportions  bien 
prises,  cette  eurythmie  intégrale,  c'est  de  Tintelligence 
qu'elle  les  tient  *  :  elle  a  sa  loi  et  comme  sa  forme  dans  la 
raison,  ojto)  Se  Taxisi  xal  6  Xo^oç  ^. 

Au  principe  rationnel  de  notre  âme  s'ajoute  un  principe 
plus  ou  moins  irrationnel.  Au-dessous  du  vouloir  libre,  il  y 
a  le  cœur,  qui  est  comme  le  centre  des  sentiments  géné- 
reux, qui  participe  encore  de  l'intelligence,  mais  qui  n'en 
est  plus  suffisamment  imprégné  pour  que  ses  impulsions 
la  traduisent  avec  exactitude.  Au-dessous  du  cœur,  il  y  a  le 
désir,  qui  est  indifférent  et  même  hostile  aux  vues  de  la 
raison,  aussi  longtemps  qu'une  longue  et  forte  discipline 
n'y  a  point  fait  pénétrer  Tordre  comme  du  dehors  ^.  Ces 
tendances  naturelles  dans  lesquelles  la  pensée  n'est  pas 
ou  n'est  pas  assez  forte  pour  y  dominer  :  voilà  ce  qui  cons- 
titue la  matière  de  la  vertu  morale. 

Et  de  cette  analyse  se  dégage  une  première  définition. 
La  vertu  morale  est  une  conquête  de  la  liberté  qui  consiste 
dans  un  assouplissement  durable  de  nos  appétits  irration- 
nels au  dictamen  de  la  raison  :  c'est  la  libre  fixation  de  nos 
instincts  dans  la  majesté  de  l'ordre. 

Mais  en  quoi  consiste  l'ordre?  Quel  est  ce  rythme  que  la 
raison  impose  à  notre  activité  pratique  pour  la  rendre 

1.  AîiiST.,  Eth.  Nie,  Z,  1,  1138^  18-25;  K,  1,  1172^  21-23;  Z,  13,  iUi", 
4-30  :  ...  (Tr](j,etov  6e'  xat  yàp  vûv  Tcàvxs;,  ôtav  ôpiZ^tovrai  Tr,v  àpexrjv,  TupociTiôsaoi 
Trjv  ëçiv,  e'iTiovTSç  xai  upoç  à  èan,  ttIv  xatà  xov  opOov  Xoyov...  ;  Ibid.,  II,  14, 
1154%  17-21;  Ibid.,  T,  15,  1119^,  11-18. 

2.  Id.,  Jbid.,  r,  15,  1119%  17-18. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  13,  1102%  2G-34,  1102%  13  et  sqq.  ;  v.  aussi  plus  haut, 
p.  273  et  sq.;  Eth.  End.,  B,  1,  1220%  10-11  :  al  o'  y)8txal  tou  àXdyou  (jlév, 
àx')>,ou6-/iTtxou  6s  xaxà  cpuaiv  xô)  Xoyov  £-/ovTt. 


30i  ARISTOTE. 

morale?  Celui-là  même  qui  est  de  nature  à  nous  assurer 
la  plus  grande  jouissance  possible.  Car  c'est  là  le  but  en 
vue  duquel  nous  réglons  toutes  nos  actions  :  chacune 
d'elles  vaut,  à  nos  yeux,  dans  la  mesure  où  elle  y  con- 
court ^  Nous  aspirons  perpétuellement  au  maximum  du 
plaisir;  et,  si  nous  voulons  le  bonheur,  c'est  parce  qu'il 
est  cela.  Or,  pour  obtenir  de  nos  actions  la  plus  grande 
jouissance  possible,  il  faut  les  disposer  comme  on  fait  les 
pièces  d'une  œuvre  d'art  :  il  faut  n'y  laisser  ni  excès,  ni 
défaut,  les  réduire  aux  proportions  d'un  moyen  terme-. 
Tout  ce  qui  est  divisible  peut  avoir  du  plus  et  du  moins,  et 
parla  même  du  trop  et  du  trop  peu  ^.  Tel  est  le  caractère 
de  nos  passions  et  de  nos  actions;  car  elles  impliquent 
toujours  une  certaine  quantité  intensive  :  «  tel  est,  par 
exemple,  le  caractère  que  présentent  la  crainte,  la  har- 
diesse, le  désir,  la  colère,  la  pitié  et  généralement  tout 
plaisir  et  toute  douleur  »  ^.  Ce  trop  et  ce  trop  peu,  cette 
surabondance  et  ce  manque  sont  deux  extrêmes  qu'exclut 
également  le  bien  agir  :  les  bonnes  actions  et  par  suite 

1.  Arist.,  Elh.  Nie,  B,  2,  1104^',  8-11  :  irepi  riSovà;  yàp  xal  XuTiaî  è<niv  r^- 
rfir/.ri  àpsTrj*  ôià  jjlÈv  yàp  Ty)v  r,Sovriv  Ta  çaûXa  7ipàxT0[Jiev,  ôià  Se  t^v  XuTcriv  tûv 
y.oÙMv  à-neyp^Lz^a;  Ihid.,  1104",  13-16;  Ibid.,  1104'\  25-35,  1105%  1-6:  ...  xa- 
vov(2îo[J.£v  ûà  y.ai  là;  7:pâ^£iç,  ol  [xàv  (JLà).),ov  ol  8'  -^ttov,  r.to^y)  xat  )>'j7n[i.  Aià  toOt' 
ouv  àvayi^atov  eivat  Trepi  xaÙTa  rP)v  Tiàaav  TrpayfxaTsiav  ;  Ibid.,  K,  1, 1172"''.  21-26  : 
Aoxeï  Sa  y.al  7rp6;  t/jV  toù  eOou;  àp£xr;v  {xs'ykttov  elvat  tô  yjx'.çtvj  oi;  ôsï  xal 
(jLio-etv  àôsï...;  Ibïd.,  H,  14,  1154",  1-2  :  çavspovoàxai  oti,  el  (jlt)  T^iSovy)  àyaôèv 
xai  Y)  èvépYÊia,  oùx  eaxat  ZiT^v  riôsto;  xôv  eOôaîfi-ova ;  Ibid.,  K,  2,  1172'',  35  etsqq.  ; 
Ibid.,  H,  14,  1153%  25-26. 

2.  Id.,  Eth.  37c.,  B,  5,  1106'',  8-16  :  et  ôy;  Tuàffa  i-Kiovtwkr^  outw  t6  epyov  eu 
ÈTCixeXeï,  Tïpà;  tô  {xécrov  p).é7:ouaa  xat  et;  toOto  âyouaa  xà  êpyaf...  wç  xrj;  [jlèv 
OuepêoXr,:  xat  Tyj;  eXXeî'i^stoç  oOetpoOarj;  x6  su,  xrj;  ôè  (X£aôxr,xo;  GwXfi\iOf\'^)...  r)  o' 
àpexY)  Trâariç  xéxvï);  àxptoeaxépaxai  àjxetvwv  eaxlv,  wcTrep  xat  i\  çufftç,  xoù  [le'ffou  àv 
Et  Y]  oxoxacxixr,. 

3.  Id.,Ibid.,B,  5,  1106",  26-29. 

4.  Id.,  /&*(/.,  B,  5,  1106%  10-21. 
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la  vertu  qui  en  est  le  principe  se  tiennent  dans  le  milieu 
qu'ils  enveloppent,  [jl£(toty;ç  tiç  apy.  àciivr)  àperq  ^ 

Ce  milieu  lui-même  est  un  genre  qui  comprend  deux 
espèces.  Il  peut  dépendre  uniquement  de  la  nature  des 
choses,  être  absolu,  identique  pour  tous;  il  peut  être 
relatif  à  Fagent  et  variable  avec  les  individus.  Et  selon 
qu'il  est  l'un  ou  l'autre,  il  se  traduit  par  une  proportion 
arithmétique  ou  par  une  proportion  géométrique  2.  Soient 
le  nombre  2  et  le  nombre  10  :  6  est  leur  milieu  ab- 
solu ;  car  il  se  trouve  par  lui-même  à  égale  distance  de 
ces  deux  extrêmes,  à  une  distance  de  trois  unités.  S'il 
s'agit  au  contraire  d'une  chaussure,  son  «  milieu  »  s'é- 
value d'après  le  pied  pour  lequel  on  la  doit  faire  :  il 
change  suivant  qu'il  s'agit  d'un  homme  ou  d'un  enfant, 
d'un  géant  ou  d'un  pygmée.  De  même,  s'il  faut  un  bœuf 
pour  assouvir  Milon,  un  sobre  repas  suffit  à  celui  qui  veut 
remporter  la  victoire  aux  jeux  gymniques^.  De  ces  deux 
espèces  de  milieux,  celui  qui  constitue  la  vertu  morale, 
c'est  le  second  :  ce  milieu  se  proportionne  à  l'énergie  dont 
nous  sommes  capables,  ;jic75v  ce  oj  to  toj  r.piyiJ.aToq  àXXà 

La  vertu  morale  enveloppe,  suivant  Aristote,  une  sorte 
d'équation  personnelle.  Elle  est  variable  dans  une  cer- 
taine mesure;  et,  si  elle  conserve  à  travers  l'espace  et  le 
temps  son  identité  fondamentale,  c'est  seulement  que 
tous  les  hommes  se  ressemblent  par  les  traits  essentiels  de 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  5,  1106^,  21-35;  Eth.  mag.,  A,  5,  1185",  13-32. 

2.  Nous  reviendrons  un  peu  plus  tard  sur  cette  distinction  qu'affecte  Aris- 
tote. 

3.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  5,  1106^  26-36,  1106^  1-7;  S.  Thom.,  Tn  X  libr 
Eth.  Nie...,  lec.  VI,   p.  304^-304". 

4.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  5,  1106^  5-7. 
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leur  nature  :  ce  qui  paraît  s'éloigner  outre  mesure  de  l'idée 
kantienne.  On  peut  également  se  demander  si  «  le  milieu 
relatif  »  convient  à  toutes  les  vertus,  par  exemple  à  la 
justice  commutative;  car,  ainsi  qu'on  le  verra  plus  loin, 
la  justice  commutative  ne  tient  pas  compte  des  personnes  ; 
elle  s'exprime  sous  forme  de  proportion  arithmétique  : 
elle  est  absolue.  Il  y  a  même  lieu  de  douter  que  ce  milieu 
relatif,  qui  procure  à  l'individu  la  plus  grande  jouissance 
possible,  suffise  à  constituer  une  vertu  quelconque.  Il  n'y 
suffit  que  s'il  procure  en  même  temps  la  plus  grande 
jouissance  de  tous;  il  n'y  suffit  qu'autant  qu'il  existe  une 
harmonie  de  fond  entre  le  bonheur  particulier  et  le 
bonheur  général.  Or,  cette  condition  que  les  Grecs  ont 
presque  toujours  regardée  comme  un  fait,  n'est  que  par- 
tiellement donnée.  La  vertu,  pour  être  digne  de  son  nom, 
demande  plus  qu'une  douce  et  pleine  activité  ;  il  y  faut  de 
l'effort  :  elle  exige  des  sacrifices  qui  impliquent  la  douleur, 
qui  peuvent  aller  jusqu'à  la  mort.  Et  Aristote  lui-même 
en  convient.  Le  sage,  dit-il,  «  brille  dans  l'infortune..., 
non  qu'il  soit  insensible,  mais  parce  qu'il  est  grand  et  gé- 
néreux »  '  ;  il  veut  aussi  que  les  citoyens  sachent  affronter 
une  belle  mort  par  amour  pour  leur  pays. 

Quoi  qu'il  en  soit  de  la  valeur  de  ces  observations,  voici 
la  preuve  sur  laquelle  se  fonde  la  théorie  du  «  milieu  )>. 
tout  défaut  d'action  ou  d'action  pleine  entraîne  une  pri- 
vation déplaisir  et  concourt  plus  ou  moins  à  la  diminution 
de  nos  énergies.  Tout  excès  d'action  produit  un  excès  de 
plaisir  qui  affaiblit  les  lumières  de  la  raison  et  tend  à  dé- 
générer en  douleur  2.  U  en  va  tout  différemment  de  l'action 

1.  Arist.,  Eih.Mc,  A,  11,  1100",  30-33. 

2.  Id.,  lOuL,  r,  15,  1119'-',  8-12  :  ...  Kat  tov  >.0Yia[AÔv  èxxpoOouai  [toO  r.ôs'o; 
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qui  se  déploie  entre  ces  deux  extrêmes.  Elle  se  traduit  par 
un  charme  qui  est  le  plus  doux  possible;  elle  conserve, 
elle  accroît  la  source  dont  elle  émane,  au  lieu  de  la  dé- 
truire ;  on  y  garde  la  maîtrise  de  soi,  et  par  là  même  le 
pouvoir  de  calculer  l'avenir,  de  déterminer  quand  et 
comment  il  convient  d'agir  dans  la  suite  ^  :  c'est  elle  qui 
nous  garantit  ce  maximum  de  jouissance  rationalisée  qui 
est  la  fin  immanente  de  la  vertu  morale. 

Voilà  donc  ce  qu'il  faut  entendre  par  la  mesure  que 
Fintelligence  introduit  dans  notre  conduite.  Et  dès  lors^ 
on  peut  donner  de  la  vertu  morale  une  autre  définition, 
plus  précise  que  la  précédente  :  c'est  la  libre  fixation  de 
nos  tendances  naturelles  dans  un  milieu  qui  nous  est  re- 
latif et  que  détermine  la  raison -.Le  courage  est  un  milieu 
entre  l'effroi  et  la  témérité  3;  l'intempérance  un  milieu 
entre  la  licence  et  l'insensibilité  tactile  ^  ;  la  libéralité  un 

ôpe^tç  xaî  ïjôovri];  Ibid.,  13,  11 18^,  29-33,  1119^,  1-5;  il  est  vrai  que  les  plai- 
sirs, même  quand  ils  sont  intenses,  fortifient  l'énergie  dont  ils  sonir l'achè- 
vement ;  mais  il  y  a  un  degré  au  delà  duquel  ils  produisent  l'effet  opposé  : 
Kai  TrjV  XuTrrjV  ôè  Tioieî  aùxto  [tw  àxo)à<yTf})]  r\  r;8ovri. 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  2,  1104^*,  11-19:  TcpcStov  ouvtouxo  ôstopYiTeov,  oti  xà 
TOiaùxa  TCÉcpu/ev  vnb  âvôeta;  xal  viztçiSokrii,  çOeipeffôai  (Ssî  yàp  CiTièp  twv  àçavûv 
TOÎç  (pavepoïç  [xapxuptoiç  xpî)(>9a0  wcrTiep  ètxi  x^ç  la'/uoç  xat  xî);  xjyieiccç  ôptÔ{X£v  xà 
x£  yàp  uTxepêàXXovxa  YUfxvàcria  y.aîxà  èHeinovicc  çÔeipet  xriv  layy'^.  'Oti-oîwçôè  xai 
xà  Txoxà  xal  xàatxia  TcXeîtoxat  èXàxxw  Yiv6[X£va  qpôei'pei  xr|v  h-^it^ciM,  xà  6è  aùfxtxexpa 
xal  TioiEÎ  xal  au^tt  xal  dw^ei.  Oûxw;  ouv  xal  £7x1  o-woppojûvTrjç  xal  àvôpsîa?  Ê^ei  xal 
TWV  àUwv  àp£xiov;  Ibid.,  1104%  20-35;  iMd.,  B,  5,  1106%  8-12;  Ibid.,  F, 
14,  1119%  11-20;  1119%  13-18;  Eth.  Eud.,  B,  3,  1220%  21-35. 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  B,  6,  1106»^,  36  :  ëffxiv  àpa  -q  àpexr]  'é'iiç,  ixpoatpsxixTÎ,  âv 
\is.a6xr\T\.  ouaa  x-/^  upo;  rjixàç,  ô}ç>iay.évr\  Xoyw.  Aristote  ajoute  :  Kat  wç  àv  ô 
çp6vi[ioçôptcr£t£v,  mais  ce  dernier  caractère  ne  lient  pas  à  l'essence  de  la  vertu, 
€t  il  soulève  une  question  importante  qui  viendra  un  peu  plus  loin. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  7,  1107%  33  et  sqq.;  Ibid.,  B,  2,  1104%  20-22;  Ibid,,  T, 
9,  1115^-1115% 

4.  ïd.,  Ibid.,  B,  7,  1107%  4-8;  Ibid.,  B,  2,  1104%  22-27;  Ibid.,  T,  13-15, 
1117M119". 
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milieu  entre  la  prodigalité  et  Tavarice  ^;  entre  la  présomp- 
tion et  la  pusillanimité  se  situe  la  grandeur  d'âme  2.  Ainsi 
des  autres  vertus  :  elles  sont  toutes  des  appétits  irra- 
tionnels, d'où  la  liberté,  sous  l'influence  de  la  raison, 
a  chassé  et  le  trop  et  le  trop  peu. 

Puisque  la  vertu  morale  enveloppe  la  liberté,  les  ac- 
tions vertueuses  supposent  un  choix  :  il  s'y  mêle  toujours 
une  intention.  Et  cette  intention  est  essentiellement  dé- 
sintéressée :  ce  n'est  ni  en  vue  du  plaisir,  ni  en  vue  de 
l'intérêt  que  l'on  doit  se  conformer  à  la  vertu;  ce  n'est 
pas  même  pour  la  part  de  bonheur  qui  en  résulte  et  qui 
est  sa  fin  naturelle;  il  y  faut  aussi  quelque  chose  de 
plus  interne  et  de  plus  noble  que  la  simple  légalité. 
Aristote,  sur  ce  dernier  point,  est  du  même  sentiment 
que  Kant.  La  vertu  veut  être  aimée  et  d'un  amour  qui  ne 
souffre  pas  de  préférence  :  on  doit  la  pratiquer  pour  elle- 
même^.  Et  la  raison  qu'Aristote  se  plaît  à  fournir  pour 
fonder  cette  suprématie  de  la  vertu  morale,  c'est  sa 
beauté  ^  Il  faut  avoir  du  courage,  non  parce  qu'on  ne 
peut  faire  autrement,  mais  parce  que  cela  est  beau  ^; 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  7,  1107",  8-16;  IbicL,  A,  1-3,  lligi^-ina-'. 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  7,  1107^  21  et  sqq.;  Ihid.,  A,  7-9,  1123*-1125^ 

3.  Id.,  Ihid.,  3,  1105''',  28-33,  1105*',  1-18  :  Ta  oï  xatà  xà?  àpsTac  Y'vofJisva 
oùx  èàv  aùxà  ttwç  e-/y],  ^ixaîwc  v^  (jwçpovo);  upaTTexai,  cùXà.  xai  eàv  ô  TrpaTTtov 
Ttcoç  t-/jii^  TrpaxT^,  uptorov  {làv  eàv  e'iStoç,  stceit'  èàv  TrpoatpoOjjisvo;,  xal  Tipo- 
aipouixevoç  Si*  aÙTâ...;  Jbid.,  Z,  13,  1144''*,  13-20  :  ûoTisp  yàp  xat  Ta  ôixaia 
Xeyofxev  TrpàxTOVTaç  Ttvaç  ouTtto  oixaiou;  elvai,  oîov  toùç  TàuTiô  Ttôv  vdtX(ov  T£TaY(Ji.sva 
TtoioùvTaç  7]  àxovTa;  •?)  ôt'  àyvoiav  r]  8t'  £T£pôv  ti  xal  \s.i]  6i'  aùxà  (xatToi  upàTTouat 
ye  à  Sei  xat  oaa.  j(pv]  tôv  cTTouôaîov),  ouxtoç,  wç  k'oixev,  laTi  tô  Trco;  îx^'^tol 
•jrpàTT£iv  sxaaTa  /iWt'  eîvai  àyaOo'v,  Xsyto  ô'  oIov  ôià  Tcpoaipsaiv  xal  aÙTÛv  ëvexa 
Twv  7i:paTTO{jL£vtov ;  Jbid.,  Y,  11,  1116^  33-36,  1117%  1-5;  Eth.  Nie,  I,  4, 
1166%  13-17;  Eth.  mag..  A,  20,  1190",  35-37,  1191%  1-4. 

4.  Id.,  Eth.  Nie,  A,  2,  1120%  23-24  :   aï  6è  xaT  àp£Tr,v  Trpà^eiç  xaXai  xal 
Toù  xaXoù  ëvexa. 

5.  Id.,  Ibid.,  r,  10,  1115%  10-13,  21-2i;  Ibid.,  Y,  11,  1117%  8-9. 
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là  se  trouve  le  motif  pour  lequel  le  bon  citoyen  supporte  les 
dernières  souffrances  et  affronte  la  mort  plutôt  que  trahir 
sa  patrie^.  Il  faut  être  tempérant  parce  qu'il  est  beau  de 
rester  maître  de  soi-même  et  qu'il  est  laid  de  s'abandon- 
ner, comme  un  esclave,  à  la  fougue  des  plaisirs-.  Il  y  a 
une  façon  de  donner  où  l'on  n'agit  pas  en  vue  du  beau  :  et 
ce  n'est  pas  de  la  libéralité.  11  y  a  une  manière  de  faire 
de  grandes  dépenses,  qu'inspire  une  certaine  petitesse 
d'esprit  :  et  ce  n'est  pas  de  la  magnificence  3.  Celui-là  seul 
est  juste,  dont  la  conduite  a  pour  fin  la  beauté  de  la  jus- 
tice; on  pratique  l'amitié  dans  la  mesure  où  le  culte  du 
beau  devient  le  motif  pour  lequel  on  se  donne  ^.  Rien 
n'est  bon  que  par  l'intention  de  réaliser  le  beau. 

Mais  l'on  se  tromperait,  si  l'on  venait  à  croire  qu'Aristote 
s'est  contenté  d'une  telle  explication;  elle  est,  d'après  sa 
doctrine,  une  preuve  de  surface,  une  conséquence  plutôt 
qu'un  principe.  Dans  le  fond  de  sa  pensée,  si  la  beauté  de 
la  vertu  morale  a  un  prix  souverain,  c'est  à  cause  du  rap- 
port spécial  qu'elle  soutient  avec  notre  fin  suprême  envi- 
sagée du  point  de  vue  de  la  raison.  La  raison  universalise 
tout  ce  qu'elle  touche  :  elle  veut  que,  si  le  bonheur  est 
le  bien  souverain  de  tel  individu,  il  soit  également  celui 
des  autres;  et,  comme  l'ensemble  vaut  plus  que  chacune 
de  ses  unités,  c'est  le  bonheur  général  qu'elle  élève  au 
premier  rang.  Dès  lors,  la  vertu  morale  n'est  plus  seu- 
lement orientée  vers  la  plus  grande  jouissance  possible 
des  particuliers;  elle  n'existe  qu'autant  qu'elle  devient 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  T,   11,  1116%  10-15;  Ibid.,   12,  1117^  7-16. 

2.  Icl.,Ibid.,r,  13, 1118^  l-2i;  Ibid.,  1119%  \i-18;  Ibid.,  15,  1119%  1-18; 
Eth.  mag.,  A,  22,  1191%  10-16. 

3.  Id.,  Ibid.,  A,  2,  1120%  23-30;  Ibid.,  A,  4,  1122%  6-10. 

4.  Id.,  Ibid.,  I,  8,  1168%  33-35. 
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une  coordination  de  nos  actes  en  vue  de  la  félicité  so- 
ciale; elle  n'existe  qu'autant  qu'elle  rompt  les  barrières 
de  Tégoïsme,  revêt  un  caractère  d'universalité,  et  par  là 
même  de  désintéressement.  Ce  caractère  de  désintéres- 
sement, voilà  le  trait  qui  donne  à  la  vertu  morale  sa  valeur 
incomparable;  et  c'est  aussi  la  note  spécifique  de  sa 
beauté^.  La  théorie  aristotélicienne  de  l'intention  morale 
a  comme  trois  moments  assez  distincts  :  il  faut  pratiquer 
la  vertu  pour  elle-même  ;  il  faut  la  pratiquer  ainsi,  parce 
qu'elle  est  belle  ;  sa  beauté  n'est  autre  chose  que  la  splen- 
deur de  l'énergie  rationnelle  que  nous  déployons  à  la 
réalisation,  non  de  notre  bien,  mais  du  bien.  C'est  la 
pensée  de  Socrate  avec  un  degré  en  plus  de  précision. 

L'éthique  d'Aristote  est  une  morale  d'esthète.  Mais,  en 
même  temps,  elle  est  quelque  chose  de  plus  et  de  mieux. 
La  beauté  de  la  vertu  pratique  consiste  en  un  certain 
ordre  de  nos  actions  libres.  Et  cet  ordre,  la  raison  ne  se 
borne  pas  à  le  proposer;  elle  l'impose.  Il  y  a  des  choses 
qu'il  faut  faire,  d'autres  qu'il  faut  éviter,  d'autres  qu'il 
faut  subir 2.  Le  tempérant  désire  ce  qu'il  faut;  et  l'intem- 
pérant ce  qu'il  ne  faut  pas^.  L'homme  de  bien  fait  ce 
qu'il  doit;  chez  le  méchant,  au  contraire,  domine  le  désac- 
cord entre  ce  qu'il  doit  et  ce  qu'il  fait^.  Il  y  a  des  actions 
auxquelles  il  n'est  pas  possible  de  se  laisser  contrain- 
dre; il  faut  plutôt  mourir,  après  les  plus  cruels  tour- 
ments^. Et  ce  que  désigne  ici  le  mot  osT,  ce  n'est  pas 

1.  V.  plus  haut,  p.  292. 

2.  Arist,,  Elh.  Nie,  T,  10,  Il  151»,  11-13  :  cpoS^creiat [j.sv ouv  [ô  àvSpeïoç]  xal xœ 
TOiaÙTa,  w;  Seïûèxalwç  ô  Xôyo;  Ono|X£veï,  toO  xaXoù  evsxa;  fbid.,  17-20;  Ibid., 
H,  14,  1154%   17-19;  Ibid.,  A,  2,  1120\  24-2G. 

3.  [d.,  Ibid.,  T,  13,  nI8^  25-27;  Ibid.,  14,  1119\  11-20. 

4.  /£/.,  Ibid.,  I,  8,  1169\  15-18. 

5.  Id.,  Ibid.,  r,   1,  1110%   19-27   :  ...   eu'  èvtoi;   ô'  ÉTratvo;  ixïv  où  yivsTat, 
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l'inévitable  nécessité  des  choses,  cette  force  fatale  qu'Aris- 
tote  appelle  du  nom  d'àva^x*^.  Il  s'agit  d'actions  vertueuses 
ou  méchantes,  que  l'on  peut  faire  ou  ne  pas  faire  ;  il  s'agit 
d'actions  libres.  Le  mot  g=X  signifie  donc  cette  sorte  de 
contrainte  morale,  d'un  genre  à  part,  que  nous  exprimons 
par  le  terme  de  devoir  ou  celui  d'obligation. 

La  raison  qui  ordonne  Thomme,  ordonne  à  l'homme^  : 
elle  n'est  ni  simplement  régulatrice  ni  purement  «  opta- 
tive  »;  elle  commande^.  3Iais  ce  fait,  sur  lequel  Kant  de- 
vait si  fortement  insister,  Aristote  ne  l'analyse  pas;  il  en 
parle  comme  tout  le  monde  et  ne  prend  nul  souci  de  pré- 
ciser son  origine  ou  de  déterminer  ses  cai^actères.  L'idée 
qui  le  domine,  à  laquelle  il  revient  sans  cesse,  qui  est 
comme  le  motif  de  son  éthique,  c'est  bien  celle  d'ordre,  de 
convenance,  d'harmonie,  de  nombre,  de  beauté  :  si  sa  mo- 
rale n'est  pas  purement  esthétique,  elle  est  surtout  cela  3. 

<7\)yyvû>[Ly\  ô  'ÔTav  ôià  xotauxa  7ipà|y]  tiç  à  \iri  ôsï,  à  Trjv  àvOpwTcivYiv  (puffi>i  uTrepTeî- 
v£t  xai  {JLrjSetç  àv  uTCOtxeîvat.  "Evia  ô'  ïaw;  oOy.  eo-rtv  àvay^affôrivai,  àX).à  [xàXXov 
à7:o9av£T£OV  uaôovxi  Ta  ôsivoxata. 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  Z,  11,  1143*,  6-10  :  Aiô  izeçl  rà  aura  {xàv  xifj  cppovrjCTei 
é(TTiv,  oOx  £(7Tt  6e  xaÙTÔv  <juv£(Tiç  xat  9pdvyi(7i;'  yj  {jl£v  yàp  çpéviQffiç  ÈuixaxxixTQ 
ÈTTiv  XI  yàp  Ô£Ï  7rpàxT£iv  ^  [xy],  xôxÉXoç  aOxrîç  £(7xîv  r\  6e  <jTjv£ffiç  xpixixr]  (iévov; 
lbid.,1,  13,  1145\  2-11. 

2.  Nous  avons  le  regret  de  ne  pouvoir  nous  rendre,  sur  ce  point,  à  l'in- 
terprétation de  M.  Brochard  {Revue  philosophique,  LI,  p.  3)  ni  même  à 
celle  de  son  pénétrant  contradicteur,  le  R.  P.  Sertillanges  (Ibid.,  p.  280). 
U  ne  nous  semble  pas  totalement  vrai  a  que  les  philosophes  anciens  ne  se 
soient  jamais  élevés  jusqu'à  l'idée  de  devoir,  d'obligation,  ni  par  conséquent 
de  conscience  impérative,  de  responsabilité  morale  et  de  péché  ».  Ce  que  l'on 
peut  dire,  à  notre  sens,  c'est  que  ces  notions  ont  pris  un  relief  plus  puissant 
et  une  précision  nouvelle,  sous  l'influence  du  christianisme.  Nous  avons  exposé 
notre  sentiment  à  cet  égard  dans  le  Correspondant  (10  septembre  1893); 
nous  l'avons  défendu  dans  «  Socrate  »;  et  les  textes  d' Aristote  nous  permet- 
tent d'avancer  dans  le  même  sens.  Le  R.  P.  Sertillanges  s'est  dailleurs  rappro- 
ché de  notre  sentiment  dans  un  second  article  (Rev.  de  phil.,  fév.  1903,  p.  161). 

3.  V.  sur  ce  point  de  la  morale  aristotélicienne  des  pages  intéressantes 
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La  notion  de  la  vertu  et  celle  de  l'intention  morale  une 
fois  déterminées,  il  se  pose  un  problème  capital  et  qui 
n'en  est  pas  moins  très  difficile  :  comment  discerner,  au 
cours  des  événements,  ce  «  milieu  relatif  à  nous-mêmes  » 
qui  constitue  la  vertu  pratique  ^? 

«  Il  est  aisé  à  chacun  de  s'indigner,  de  donner  de  l'ar- 
gent, de  faire  des  largesses;  mais  il  n'en  va  plus  de 
même,  lorsqu'il  s'agit  de  découvrir  la  destination,  la  me- 
sure, le  temps,  la  fin  et  le  mode  de  ces  actions.  C'est 
pourquoi  le  bien  est  rare,  digne  d'éloge  et  beau  »  -.  Dans 
les  questions  de  mathématiques  ou  de  métaphysique,  on 
a  des  principes  rigoureux  d'où  découlent  des  conséquences 
également  rigoureuses  :  on  y  rencontre  partout  cette  né- 
cessité absolue  qui  fonde  l'universalité  ;  et  l'on  peut  obte- 
nir de  la  sorte  comme  un  édifice  de  propositions  où  la 
contingence  n'a  pas  de  part,  qui  ne  souffrent  aucune  ex- 
ception d'aucune  espèce.  Les  actions  humaines  ne  se 
prêtent  pas  à  cette  exactitude.  Elles  sont  d'une  mobilité 
telle  et  d'une  si  grande  complexité  qu'elles  forment  un 
réseau  presque  inextricable  à  qui  veut  en  pénétrer  la  na- 
ture et  l'enchaînement;  elles  enveloppent  aussi,  comme 
les  phénomènes  physiques  et  plus  encore  qu'eux,  un  fond 
d'indétermination  qui  leur  vient  de  la  matière  et  qui  en 
fait  une  source  d'imprévus.  L'accident  s'y  mêle  à  tout 
propos  :  il  y  entre  du  dedans,  il  s'y  glisse  du  dehors;  et 
nous  demeurons  dans  l'incapacité  de  mesurer  les  consé- 
quences qu'elles  peuvent  avoir,  la  quantité  de  bien  ou 
de  mal  qui  doit  en  sortir  dans  la  suite  du  temps.  Il  faut 

dans  L.  Ollé-Laprune,  Essai  suî'  la  morale  d'Aristote,  c.  m,  Belin,  Paris, 
1881. 

1.  Arist.,  Eth.  Me,  B,  5,  1106^  28-33;  IbUL,  B,  9,  1109\  14-26. 

2.  /rf.,  Ibid.,  9,  1109',  26-30. 
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donc  renoncer  à  la  prétention  d'emprisonner  dans  des 
formules  leur  infinie  variété.  Considérée  du  point  de  vue 
objectif,  la  vertu  est  un  art  et  le  plus  difficile  de  tous  : 
on  ne  peut  en  avoir  qu'une  science  approximative,  une 
connaissance  où  l'expérience  se  met  de  moitié  et  supplée 
à  l'imprécision  de  la  loi  ^  Mais  où  trouver  cette  science 
mixte,  cette  sorte  de  sens  du  bien  moral?  chez  l'homme 
vertueux  :  c'est  le  sage  qui  en  a  le  secret  et  comme  le 
monopole. 

L'universel,  en  morale,  est  l'idéal  de  l'homme.  Cet 
idéal,  chacun  le  porte  en  soi,  partout  le  même,  bien  que 
sans  cesse  diversifié  par  toute  espèce  de  circonstances. 
Et,  comme  c'est  par  la  pratique  qu'il  se  développe  en 
vertu  même  de  la  loi  générale  qui  préside  à  l'accroisse- 
ment de  nos  énergies  2,  c'est  aussi  par  la  pratique  qu'il 
se  révèle.  Nous  en  prenons  une  conscience  de  plus  en  plus 
vive  et  de  plus  en  plus  juste,  à  mesure  que  nous  le  réa- 
lisons mieux  et  plus  longtemps.  Car,  à  mesure  que  nous 
le  réalisons  de  la  sorte,  il  nous  devient  de  plus  en  plus 
familier,  de  plus  en  plus  intime,  jusqu'à  ce  qu'il  s'iden- 
tifie avec  nous-mêmes;  et  c'est  dans  cette  communion 
croissante  qu'il  se  manifeste  aux  regards  de  l'âme,  vu 
que  chacun  sait  dans  la  proportion  où  il  reçoit  en  son 
esprit  la  nature  de  l'objet^.  La  pratique  parfaite  de  la 
vertu  donne   la  connaissance  parfaite  de  la  vertu.  Par 

1.  Arist.,  Elh.  Nie,  A,  1,  1094^,  11-23;  Ibid.,  B,  2,  1104%  1-10;  cf.  Ibid., 
E,  10, 1134'',  30  etsqq.;ii'^/i.  mag.,  A,  34,  1194",  30  etsqq.  Ilyadanslarao- 
rale  d'Aristote  une  part  de  relativisme  assez  curieuse  ;  et  l'auteur  de  la  Grande 
morale  le  reproduit  plus  au  long. 

2.  V.  plus  haut,  p.  284. 

3.  Arist.,  Eth.  Nie,  A,  1,  1094'',  23-28,  1095%  1-2  :  TCETiaiSeufxévou  yàp 
èffTiv  im  TOfTCUTov  Taxptêè;  ÈTiiî^riTSïv  xa6'  sxaffxov  yÉvoç,  £9'  ôaov  ^  toO  upàyjxaToç 
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suite,  celui  qui  en  juge  bien,  c'est  le  sage;  et  dans  la 
mesure  où  il  est  davantage  lui-même  ^. 

C'est  aussi  le  sage  qui  sent  comme  il  faut,  d'une  ma- 
nière conforme  à  la  réalité,  le  plaisir  exquis  dont  la  vertu 
morale  est  le  principe  :  ses  joies,  ainsi  que  ses  jugements, 
traduisent  la  valeur  des  choses.  A  chaque  énergie  s'a- 
joute un  plaisir  qui  lui  est  propre  ;  et,  quand  cette  éner- 
gie se  trouve  en  son  état  normal,  ce  plaisir  lui-même 
n'a  plus  ni  excès  ni  manque,  il  se  règle  sur  la  nature  des 
objets.  Si  l'œil  malade  souffre  de  la  lumière,  l'œil  sain  en 
jouit  et  comme  il  convient,  dans  le  degré  qui  convient. 
Ainsi  de  l'ouïe  à  l'égard  du  son  et  du  goût  à  l'égard  des 
mets  ;  ainsi  de  toutes  nos  autres  puissances.  C'est  une  loi 
d'harmonie  qui  se  fonde  sur  l'idée  du  meilleur  ^.  Et  dès 
lors,  les  jouissances  du  juste  ne  sont  pas  seulement  les 
plus  douces,  elles  sont  aussi  les  seules  vraies,  les  seules 
qui  se  proportionnent  à  leurs  causes. 

Le  sage  est  la  mesure  du  bien,  à  deux  titres  très  dis- 
tincts :  il  l'est  par  sa  raison;  il  l'est  également  par  sa 
sensibilité.  Et  ces  deux  principes  ne  s'exercent  pas  à  part. 
Ils  s'expriment,  en  chaque  cas,  par  une  seule  et  même 
perception  qui  tient  de  l'un  et  de  l'autre  :  le  sage  sent 
le  bien  et  le  mal,  comme  le  musicien  sent  les  accords  et 
les  dissonances  musicales;  c'est  l'artiste  de  la  vertu  ^. 

1.  Xm&T.,  Eth.Nic.,T,G,  1113*,  22-33:  ...  ôffTrouSaïoçyàpêxadTaxpîvetôoOôiç, 
xat  èv  £xà(jTOiç  TàXr]6à;  aOtto  çaîvsTai.  KaO'  éxâcTYiv  yiç  ë^tv  îôtà  saxi  xaXà  xat 
Yjôéa,  xai  ôiaqjspei  nlzXaxoy  ïfftoç  ô  crTiouSaTo;  tû  TàXiri6èç  èv  Ixàctocç  ôpàv,  w<nrep 
xavwv  xaî  [jiéTpov  aùxwv  àv;  Ibid.,  [,  4,  1166*,  12-13  :  eoixe  yàp,  xaôâTisp  eïprjxai, 
{AÉTpov  éxàaTtj)  Y)  àpexri  xai  ô  (TTîouSaïo;  sTvat. 

2.  Ici.,  Ihid.,  K,  5,  1175^  26-36,  1176^  1-19;  Ibid.,  H,  13,  1153%  29- 
35. 

3.  Id.,  Ibid.,  î,  9,  1170'*,  8-11  :  'O  yàp  anouSatoç,  %  CTrouSato;,  Tatç  xat' 
àpsTYiv   TcpàEeai    yjxiçEi,  xaT;   o'  àno   xaxtaç  ôjcr^epaivei,    xaôdcTiep    ô    {j-ouoixôc 
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Mais  cette  explication  ne  forme-t-elle  pas  un  cercle? 
Plusieurs  historiens  l'ont  soutenu;  et  tel  est,  si  je  ne  me 
troAipe,  Favis  d'Ed.  Zeller  ^  Ce  sont  les  bonnes  actions, 
disent-ils,  qui  développent  l'idéal  moral;  et  cependant  les 
bonnes  actions  ne  se  peuvent  produire  que  si  cet  idéal 
existe  déjà;  car  il  est  à  la  fois  leur  règle  et  la  fm  qui  les 
sollicite. 

Cette  antinomie  disparait,  lorsqu'on  passe  des  formules 
parfois  indécises  d'Aristote  à  l'idée  qu'il  poursuit. 

Généralement,  l'homme  nait  avec  un  fond  de  bonté  qui 
le  dispose  à  la  vertu  -  ;  et  voilà  le  germe  qu'il  s'agit  de 
développer.  Chez  quelques  individus  privilégiés  de  la 
nature,  il  a  de  quoi  s'épanouir  par  lui-même,  en  vertu  de 
la  loi  directrice  qu'il  enveloppe  et  dont  la  conscience, 
d'abord  crépusculaire,  devient  de  plus  en  plus  lumineuse. 
Mais  la  plupart  du  temps,  soit  à  cause  de  sa  faiblesse  in- 
terne, soit  à  cause  de  la  perversité  du  milieu,  il  ne  peut 
évoluer  que  sous  l'influence  d'un  concours  extérieur  ;  et 
alors,  la  question  reçoit  une  solution  un  peu  différente, 
mais  qui  relève  du  même  principe.  C'est  à  la  société  de 
venir  en  aide  à  l'individu,  c'est  à  la  société  de  faire 
avancer  l'homme    sur  la   voie    du  bien  3.  Or  le  moyen 

Toî;  xa>vû;ç  ixéXefftv  T^oexat,  eizl  os  xotç  çaûXotç  ),Tj7:£tTai.  Comme  on  peut  le 
voir  par  les  références  qui  précèdent,  Aristotc  compare  également  le  sage  à 
l'architecte,  au  sculpteur,  au  pilote,  au  médecin,  dont  les  procédés  sont  faits 
de  science  et  d'expérience  :  ce  qui  fortifie  notre  conclusion.  —  Eth.  Nie,  B, 
9,  1109»>,  20-23  :  ...  sv  x^  ala^Gti  y]  v.û(nç. 

1.  Ouvr.  cit.,  II,  2,  p.  658. 

2.  ARIST.,/6^■d.,  Z,  13,  1144'',  28-34  :  ...  toùtoS'  d  [xvi  xwàyaôw,  où  çaivsTat; 
Ibid.,  A,  10,  1099^,  16-20  :  eivi  S'  àv  v.ol\  TioXOxotvov  Suvaxov  yàp  uTiàp^at  7:à<n 
ToT?  (XTiTieTïyipwfJiévoiç  upôç  àpexyiv  Sià  tivoç  [xaôrjffewç  xai  i-Kiiieltia.ç.  Il  faut  au 
développement  de  la  vertu  un  principe  de  bonté;  et,  généralement,  ce  prin- 
cipe existe  au  degré  suffisant  pour  qu'elle  se  développe. 

3. /rf.,  Ibid.,  A,  1,  1094",  18-28;  lOicL,  13,  1102%  5-10. 
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principal  qu'elle  y  doit  employer,  consiste  encore  dans 
Texercice  de  la  vertu  soutenu  à  la  fois  par  le  charme 
croissant  qui  s'y  attache  ^  et  par  une  juste  et  ferme  <^n- 
trainte  -.  Tout  le  reste  dépend  de  cette  sorte  de  g\'mnas- 
tique.  Car,  aussi  longtemps  que  l'être  humain  n'est  pas 
dressé  au  bien  dans  une  certaine  mesure,  l'enseignement 
philosophique  de  la  morale  est  vain.  Le  disciple  ne  peut 
entendre  les  raisons  qu'on  lui  donne,  et  parce  que  son 
cœur  n'est  pas  gagné.  Pour  comprendre  le  bien,  il  faut 
l'aimer;  et,  pour  l'aimer,  il  faut  le  vivre  ^.  Ici,  nous  sommes 
loin  de  Socrate  et  très  près  de  Pascal.  Aristote  sent  vive- 
ment la  force  de  l'élément  passionnel  qu'implique  a 
vertu  :  Pratiquement,  il  en  est  aussi  pour  «  Taccoutu- 
mance  ». 


III 

Il  y  a  plusieurs  vertus;  et  ces  vertus  vont  s'identifier 
dans  un  seul  principe  qui  est  la  volonté  :  elles  sont 
autant   de  formes    de   sa  suzeraineté  à  l'égard  des  ins- 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  B,  2, 1104\  3-13. 

2.  Ici.,  Ibid.,  K,  10,  1179",  18-35,  1180%  1-5  :  6  oï  Xoyoç  xalr,  SiSa'/r;  p-riTiox' 
oùx  £v  à7ra(Tivl<>x^^»  àXXàôéy]  TipootetpYàdôai  toTç  ëôcdi  Tr)v  toO  àxpoaToO  «{^u^tiv 
Tipèç  TÔ  xaXûç  Yjxiociv  xal  (jlkteïv,  w^Tcep  yf^v  ty-jv  ôpé'l'ouffav  Tèa7i£p(xa...  Aeï  otqxô 
•^6oç  'TipoûTrap^eiv  tumç  olxeîov  xrj;  àpexïj;,  ffTÉpyov  tô  xaXov  xai  Suaxepaïvov  to 
aî(T-/p6v.  'Ex  véou  ô'  àywYïic  op6r,;  Tuysîv  irpô;  àpsTYiv  ycûsnov  |j.yi  uttô  toioutoiç 
rpaçevTa  v6[Ji.oi;'  t6  yàç»  <ra)a)p6v(o;  xai  xapTsptxw;  ^y)v  oj^  '*'i^^  "^o^?  7:oX),oT;, 
âWvto;  te  xai  véoi;.  Aïo  v6{jloiç  Ssï  Tetàxôat  Tyjv  Tpocpr,v  xal  xà  è7tiTr,5£'j(xa-a...  ot 
yàp  TToXXot  àvaYv.y)  tLàXXov  9)  ^oyco  7ïst8ap-/o0jt  xaî  ^r^ixtatç  tô)  xa).fp. 

3.  /(/.,  Ibid.,  A,  1,  1095",  2-8  :..,  eti  Se  rot;  uàSsaiv  àxoXouôrjTtxô;  wv  [ô  veo;] 
(jLaTato);  àxouaexai  xal  àvwçeXôJ;,  ÈTisiSy]  to  tIXoç  âaTtv  où  YvôiTt;  àXXà  Tcpàçiç. 
Ataçépei  ô'  oùOàv  vÉoç  ttjv  rjXixiav  v^  to  y)6o;  vsapo;*  où  y^^?  "^^apà  tôv  ypovov  fj 
eXXei'l'iÇ  àXXà  8ià  to  xatà  TiàOo;  Çriv  xal  ôicôxetv  ëxaaTa;  Ibid.,  Z,  13,   1144", 

28-34;  /ftirf.,  K,  10,  1179'',  26-28  :  où  yàç  àv  àxoùaete  Xoyou  àTcoTpsTcovTe;  où6*  au 
auvsîri  6  xaTà  TcàOoç  Çôiv.  V.  plus  haut,  pp.  283-284. 
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tincts.  Mais  la  volonté  n'est  pas  la  même  chez  tous  les 
individus  :  elle  existe  à  l'état  complet  chez  l'homme  qui 
n'a  point  dévié  de  son  naturel  *,  à  l'état  imparfait  chez 
la  femme,  qui  est  un  homme  arrêté  dans  son  développe- 
ment par  l'inflexibilité  de  la  matière;  l'enfant  ne  la  pos- 
sède encore  que  d'une  manière  inachevée;  l'esclave  n'en 
a  qu'une  sorte  d'embryon,  qui  n'est  point  fait  pour  s'épa- 
nouir 2.  Et  de  là  une  première  division  des  vertus  qui  s'o- 
père d'après  la  différence  des  classes.  L'homme  a  une 
vertu  intégrale  et  parfaite  :  il  est  né  pour  le  commande- 
ment ;  et  le  commandement  suppose  la  prudence  qui 
résume  tout  le  bien  ^.  La  vertu  de  la  femme  a  pour  traie 
dominant  une  douce  réserve  :  «  le  silence  est  sa  parure  ». 
La  vertu  de  l'enfant  consiste  dans  l'obéissance,  où  se 
trouve  le  principe  de  son  devenir.  Et  celle  de  Tesclave 
mérite  à  peine  ce  nom  :  il  a,  comme  tel,  ce  qu'il  lui  faut, 
lorsqu'il  sait  éviter  l'intempérance  et  la  peur,  qui  le  ren- 
draient incapable  d'exercer  sa  fonction  d'instrument  *. 

Les  vertus  se  divisent  aussi  d'après  les  puissances  dont 
elles  sont  l'achèvement  ^.  La  tempérance  se  rapporte  à  ces 
plaisirs  du  corps  qui  nous  viennent  du  tact  et  relève  par 
là  même  du  désir  (è7:tô'j[j.a)  ^.  Le  courage,  qui  a  pour  objet 
les  dangers  et  la  mort,  se  rattache  au  cœur  (ôu;jiç)  ^.  C'est 

l.AmsT.,  Polit.,  A,  12,  1259^,  1-4. 

2.  Id.,  Ibid.,  13,  1259",  21-40,  1260%  9-14  :  àXXov  yàp  Tpduov  to  âkuÔepov 
Toù  ôouXou*  àçtyti  xal  tô  àppev  toO  ôyi).£oç  xal  àvrjp  uatôoç'  xal  Ttàatv  £vu7râp-/£t 
[xàv  Ta  jxépiaTyi;  <\ivyii(;,  àXX'  èvuTrâp-^et  ôiaçepovTw;.  *0  jjièv  yàp  ôoùXoç  ÔXwç  oùx 
£)(ei  TO  fioyXeuTixov,  to  Sa  ôîjXu  £y,ei  \xév,  à).X'  àxypov  6  2a  Ttatç  eyet.  jisv,  àXX* 
àTfiXÉ;;  Ibid.,  5,  1254^  20-24. 

3.  Jd.,  Ibid.,  A,  13,  1260*,  17-19. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  13,  1260%  19-36. 

5.  Id.,  Eth.  JSic,  A,  13,  1102%  23-34,  1102%  1-34,  1103%  1-10. 

6.  Id.,  Ibid.,  r,  13,  1118%  23-33,  1118''  1-4,  27-28;  Ibid.,  14,  1119%  1-4. 

7.  Id.,  Ibid.,  r,  11,  1117%  4-5;  Rhet.,  B,  12,  1389%  26-28. 


318  ARISTOTE. 

du  même  principe  que  dépendent  la  libéralité,  la  gran- 
deur d'âme,  la  douceur  ^  et  l'amitié  -.  Ainsi  cle  la  justice 
elle-même,  bien  qu'Aristote  ne  semble  pas  formel  sur 
ce  point  :  la  justice,  envisagée  du  point  de  vue  subjectif, 
n'est  qu'une  purification  de  notre  égoïsme  ;  et  l'égoïsme, 
à  son  tour,  est  un  manque  de  générosité  que  nous  pous- 
sons assez  loin  pour  attenter  aux  droits  de  nos  semblables. 
La  prudence,  qui  est  le  principe  architectonique  de  la 
conduite  humaine,  a  de  ce  chef  une  origine  plus  haute  ; 
elle  s'élève  au-dessus  de  la  sensibilité  et  se  ramène  à  la 
raison  :  elle  n'est  que  le  perfectionnement  de  sa  fonction 
pratique  ^.  Quant  à  la  pudeur  et  même  à  la  force  ou  maî- 
trise de  soi  (ày-Apà-cia),  elles  ne  sont  pas  des  vertus.  La 
pudeur  n'est  qu'une  passion  corporelle  ^.  La  force 
suppose  la  lutte  ;  elle  peut  encore  subir  des  défaites  : 
elle  n'a  ni  la  sérénité  ni  la  fixité  voulues  pour  faire 
partie  de  l'idéal  du  sage  ^. 

On  obtient  une  troisième  division  des  vertus,  en  les 
rapportant  à  leurs  objets.  Et,  d'après  Hacker,  cette  troi- 
sième division  se  dégagerait  également  des  œuvres  d'A- 

1.  Arist.,  Eth.  Nic.t  A,  11,  1126'',  19-21  :  ...  Y.axixovo'.  yàp  tov  0u[x6v;  Rhet., 
B,  5,  1383»»,  7 :  6appa)iov  -yàp  -ht  opy^  :  La  colère  est  quelque  chose  de  courageux  ; 
et  la  colère  est  un  des  extrêmes  entre  lesquels  se  situe  la  douceur;  cette 
vertu  se  rattache  donc  également  au  cœur. 

2.  Id.,  Polit.,  H,  7,  1327'',  40-41  :  'O  6"j[xdç  ècttiv  6  tioiûv  t6  ot)>r,Ttx6v. 

3.  irf.,  Etk.  Nie,  A,  13,  1103\  4-6  :  ...  croçiav  p-èv  xai  Guvecriv  xal  çpovr]- 
ctv  ôtavoYiTixâç ;  Ibid.,  Z,  5,  1140^  4-  6;  lOid.,  8,  114P,  8-9;  Ibid.,  C,  1141% 
3-7;  12,  1143',  32-36,  lli3^  1-5. 

4.  /rf.,  lbid.,B,7,  1108%  Zl-32;  Ibid.,  A,  15,  1128%  10-15;  S.  TiiOM.,  ourr. 
cit.,  lec.  XVU,  p.  428M28% 

5.  Arist.,  Eth.  Me,  H,  1,  1145%  15-35;  Ibid.,  9,  1150*^-1151';  Ibid.,  B,  3, 
1105",  28-33  .  ...  TÔ  6e  xpÎTOv  xai  èàv  Peêaîo);  xai  àjJLeTaxivTQTw;  e^tov  Tipàrcr, ; 
cette  stabilité  est  une  condition  de  la  vertu,  comme  la  connaissance  et  le 
désintéressement  de  l'intention. 
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ristote  ï.  A  son  gré,  le  Stagirite  aurait  classé  les  vertus 
en  trois  groupes.  Le  premier  de  ces  groupes  se  rappor- 
terait à  la  conservation  du  corps  et  comprendrait  le 
courage  et  la  tempérance.  Le  second  aurait  pour  sphère 
la  vie  politique;  il  faudrait  y  rattacher  la  libéralité,  la 
grandeur  d'âme,  la  douceur  et  la  justice.  Au  troisième 
reviendraient  les  vertus  qui  concourent  à  l'agrément  de 
la  vie.  iMais  le  malheur  veut  que  l'on  ne  trouve  dans  les 
traités  d'Aristote  aucune  preuve  décisive  à  l'appui  de 
cette  ingénieuse  hypothèse  :  c'est  ce  qu'Ed.  Zeller  a 
démontré  d'une  manière  concluante  -.  Lorsque  Aristote 
parle  de  l'objet  des  vertus,  il  ne  le  définit  pas  toujours 
d'une  manière  précise  ^  et  ne  semble  avoir  aucun  souci 
de  suivre  ou  même  de  chercher  un  principe  de  classifi- 
cation. 

Parmi  les  qualités  de  1  ame  qui  sont  des  vertus  ou 
supposent  du  moins  la  vertu,  il  en  est  deux,  qui,  au 
point  de  vue  politique  surtout,  ont  une  importance  spé- 
ciale :  Je  veux  parler  de  la  justice  et  de  l'amitié  ''. 

La  justice^  a  pour  objet  le  droit;  et  le  droit,  de  son 
côté,  prend  sa  source  dans  l'idée  de  bonheur. 

1.  Das  eintheilungs  und  anordnungsprincip  der  moralischen  tugen- 
dreihe  in  der  Nie.  Eth.,  Berlin,  1863,  4°. 

2.  Ouvr.  cit.,  II,  2,  p.  634,  n.  1. 

3.  11  dit,  par  exemple,  à  propos  de  la  douceur  :  xb  ^xàv  yàp  ttcxOoç  sativ  oçiyri, 
là  ô'  èfxuoioùvxa  izollà  xal  ôtaçépovxa  [Eth.  Aie,  A,  11,  1125",  30-31). 

4.  Je  regrette  que  les  proportions  de  ce  travail  ne  me  permellent  pas  d'es- 
quisser les  pensées  d'Aristote  sur  les  autres  vertus;  elles  sont  d'une  préci- 
sion et  d'une  profondeur  que  l'on  n'a  plus  retrouvées;  et  quelle  somme  d'ex- 
périences elles  supposent  {Eth.  Nie.,  A,  Z,  H)  ! 

5.  C'est  au  livre  V  (E)  de  la  Morale  à  Nicomaque  qu'Arislote  traite  for- 
mellement de  la  justice.  Et,  d'après  Alex.  Grant  {The  Eihics  of  Aristotle^ 
vol.  I,  Essay  I,  London,  1884),  ce  livre  ne  serait  pas  d'Aristote.  Mais  cette  opi- 
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Nous  voulons  être  heureux  :  c'est  là  le  bien  suprême. 
Et  ce  bien  suppose  une  certaine  inviolabilité  individuelle. 
Il  n'est  réalisable  que  si  chacun  se  trouve  à  l'abri  des 
dommages  qu'il  peut  subir  de  la  part  des  autres,  soit 
dans  sa  personne,  soit  dans  son  honneur,  soit  dans  ses 
biens.  L'obtention  du  bonheur  entraîne  une  série  d'exi- 
gences d'après  lesquelles  doit  se  régler  la  conduite  des 
citoyens  entre  eux  :  cette  série  d'exigences,  voilà  ce  qui 
constitue  le  droit  civil  ^. 

Ce  droit  n'est  pas  assez  précis  de  sa  nature  pour  cor- 
respondre à  l'infinie  et  mobile  variété  des  relations  in- 
dividuelles 2  ;  il  n'a  pas  assez  de  force  non  plus,  pour 
arrêter  de  lui-même  le  débordement  des  appétits  ^  :  il 
se  heurte  de  deux  façons  aux  indigences  de  la  matière , 
et  par  ce  qu'elle  y  laisse  d'indéterminé,  et  par  ce  qu'elle 
insinue  de  passions  au  cœur  des  hommes.  Le  droit  civil 
ne  peut  suffire  à  l'œuvre  du    bonheur  que   s'il  trouve 


nion  ne  paraît  nullement  fondée.  Le  livre  V  de  la  Mor.  Nie.  ne  présente  aucun 
des  traits  dislinctifs  de  la  Morale  Eudémienne  :  c'est  ce  que  l'on  peut  voir 
plus  loin  (pp.  321-324).  C'est  aussi  ce  que  M.  Lapie,  dans  sa  thèse  latine  De 
justitia  apud  Aristotelem  (p.  3-5,  Alcan,  Paris,  1902),  a  très  bien  mis  en 
lumière.  Supposé  d'ailleurs  que  le  soupçon  de  M.  Gra.nt  fût  fondé,  notre 
exposition  n'en  demeurerait  pas  moins  juste;  car  elle  ne  s'appuie  pas  uni- 
quement sur  le  livre  V  de  VEth.  Nie,  mais  aussi  sur  plusieurs  autres  ou- 
vrages d'Aristote. 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  E,  3,  1129",  17-19  :  waTS  eva  (xàv  xpoTiov  Sîxaia  ).£yotx£v 
Ta  TïoiyjTixà  xai  çuXaxxixà  Tyjç  eûôaijjLovta;  xai  tûv  [xoptwv  aOTfjç.,.;  Ibid.,  4, 
1130",  2-4:  à),)>'  r^  ^iàv  [Sixatoffuvy]  xaxà  {Jiépo;]  Trepl  Ti(xy)v  yj  xpiQfJ'-aTa  7^  ffcoTr,- 
piav,  7)  eï  Tivt  £Xoi{JL£v  évi  ôvojjiaTi  TrepiXaêîTv  xauxa  Tràvxa...;  Ibid.,  5,  1130", 
30-33,  1131%  1-9;  Polit.,,  A,  2,  1253%  9-15  :  ...  6  ôè  Xoyo;  iiàzi;^  ôyiXoOv  âtJTi  tô 
<T\jjx(p£pov  xai  TÔ  P>>aê£p6v,  wffTe  xai  t6  ôîxaiov  xai  t6  àSixov;  Eth.  Nie,  0,  11, 
11G0%  11-14. 

2.  Id.,  Polit.,  A,  2,  1253'',  37-38  :  v)  yàp  Slxrj  TtoXiTixvj;  xoivwvîaç  Toi^i;  sffTÎv 
Y)  Ô£  ôîxYi  ToOStxaiou  xpcffi;;  Eth.  Nie,  E,  10,   1134%  31-32. 

3.  Id.,  Polit.,  A,  2,  1253%  27-33. 
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un  complément  et  un  appui  dans  l'ordre  social  *  ;  et,  par 
suite,  la  société  est  aussi  d'institution  naturelle  ^.  A  son 
tour,  la  société  suppose  une  sorte  d'inviolabilité  politique. 
Il  y  faut  une  autorité  qui  puisse  commander  à  tous,  une 
certaine  départition  des  avantages  et  des  charges  qui  en 
résultent  ^.  Son  existence  entraîne  une  série  d'exigences 
qui  fixent  la  conduite  réciproque  des  gouvernants  et  des 
gouvernés;  et  cela,  c'est  le  droit  politique. 

Il  y  a,  dans  ces  deux  espèces  de  droit,  une  part  qui 
vient  de  l'essence  des  choses,  qui  s'étend  de  ce  chef  à 
tous  les  pays  et  que  l'on  peut  appeler  naturelle  ^.  On  ne 
conçoit  pas  un  mode  de  vie  humaine  où  le  meurtre^  la 
calomnie,  l'adultère  et  même  la  prostitution  des  esclaves 
soient  érigés  en  principe  ^.  La  tyrannie  seule  refuse  tout 
droit  aux  membres  de  la  cité  ;  et  c'est  la  pire  des  dévia- 
tions politiques  ^. 

A  ce  fond  de  relations  naturelles  peuvent  s'ajouter 
des  règlements  qui  s'obtiennent  par  voie  de  vote,  qui 
varient  avec  les  contrées,  et  dont  l'ensemble  forme  le 
droit  positif  :  tel  est  le  décret  d'après  lequel  il  faut  sa- 
crifier une  chèvre,  au  lieu  de  deux  moutons  ^,  ou  celui 
qui  veut  que  la  classe  des  laboureurs  paye  tel  cens  plutôt 
que  tel  autre. 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  E,  2,  1129\  14-19. 

2.  Id.,  Polit.,  A,  2,  1253^,  29-30  :  ipuffet  {jlsv  ouv  r\  ôpjjL^)  èv  Tràatv  èm  Trjv 
TOiauTYiv  xoivœvîav. 

3.  Id.,  Ihid.,  r,  1,  1274",  38-41  :  r\  8è  uoXiTetaTwv  -rriv  ncXtv  oIxouvtwv  èatt 
rà^iç  'zii;Eth.  JYÏc,  E,  10,  1134%  24-28  :  ...  Toùto  [TcoXiTixàv  ôtxaiov]  Se  èdxiv 
£7rc  xoivtovwv  Ptou  TTpoç  TO  stvai  aOxàpxetav,  iXeuOipwv  xai  ïcrtov  9i  xax'  àvaXoYt'av 
9l  xax'  àpi8{Ji6v. 

4.  Id.,  Eth.  Nie,  E,  10,  1134^  18-20. 

5.  Id.,  Ihid.,  E,  5,  1131%  1-9. 

6.  Id.,  Polit.,  A,  2,  1289%  38-41,  1289%   1-3. 

7.  Id.,  Eth.  Nie,  E,  10,  1134%  20-24. 
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Mais  ces  conventions  d'origine  humaine  n'ont  qu'une 
force  relative.  Elles    ne  peuvent  jamais  l'emporter  sur 
«  la  loi  non  écrite  »  :  celle-là  «  n'est  ni  d'aujourd'hui  ni 
d'hier  »,  suivant  le  mot  d'Antigone;  elle  est  éternelle  et 
parla  même  immuable  comme  les  dieux.  Rien  ne  prévaut 
contre  le  droit  naturel  ^  ;  et,  quand  le  droit  positif  s'en 
écarte,  il  devient  la  règle  d'après  laquelle  on  doit  redresser 
ses  décisions  caduques  ~.  Il  est  bon  toutefois,  lorsqu'il  s'agit 
de  tels  redressements,  de  ne  pas  exagérer  la  zone  des  exi- 
gences essentielles.  Il  y  a  jusque  dans  la  nature  de  chaque 
chose  une  partie  intégrante  qui  ne  se  produit  que  dans 
la  majorité  des   cas,    qui  est  plus  ou  moins   variable. 
L'homme  est  généralement  droitier;  mais  il  se  trouve 
aussi  des  gauchers,  et  nous  pouvons  nous-mêmes  apprendre 
par  l'exercice  à  nous  servir  de  nos  deux  mains  avec  ime 
égale  adresse.  Ainsi  des   relations  morales  qui  dérivent 
de  la  nature   humaine  :  elles   ne   sont  pas  totalement 
fixées  dans  l'immuable  ;  quelques-unes  d'entre  elles  con- 
servent un  fond  de  souplesse  qui  leur  vient  de  la  ma- 
tière ^.  Les  barbares,  par  exemple,  peuvent  être  traités 
comme  des  esclaves;  vu  qu'ils  ont  perdu  le  sens  de  la 
liberté,  à  force  de  n'en  pas  faire  usage. 

Il  n'y  a  de  droit  qu'entre  les  hommes  libres;  et  la 
preuve  foncière  de  ce  fait,  c'est  qu'ils  sont  seuls  à  «  pos- 

1.  Arist.,  Rhet.^  A,  13,  1373^  1-17;  Ibid.,  15,  1375%  22-35, 1375^  1-2.  Aris- 
tote  cite  à  deux  reprises  les  vers  que  Sophocle  met  sur  les  lèvres  d'Antigone. 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  E,  14,  1137",  11-34  :  îtoiet  6a  tyjv  aTropîav  on  tô  ÈTiieixè!; 
Ôtxaiov  {xév  £(TTtv,  où  TÔ  xaxà  v6[xov  ôé,  àW  èTravdpOwjxa  vo{jli(xou  ôixatou...  xac 
£(jTiv  auTY]  Y)  çuffi;  r)  tou  èTtieixoùç,  ÈTiavopÔwfjLa  v6(/,ou  ;  v.  aussi  les  deux  pas- 
sages de  la  Rhét.  ci-dessus  mentionnés. 

3.  Id.,  Eth.  Nie,  E,  10,  1134%  24-35,  1135%  1-5;  Eth.  mag.,  A,  34, 
1194*',  30-39,  1195%  1-5;  S.  Thom.,  ouvr.  cit.,  liv.  V,  lec.  XII,  p.  463»- 
463^ 
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séder  la  raison  »  qui  seule  nous  rend  capables  de  félicité. 
Les  esclaves  n'ont  pas  cette  puissance  hégémonique  ;  ils 
ne  font  que  «  la  sentir  »,  ils  ne  font  qu'exécuter  ses  ordres 
comme  des  machines  animées  ^  :  ils  peuvent  avoir  des 
plaisirs,  ils  ne  sauraient  aspirer  au  bonheur.  Et,  par  suite, 
il  n'existe  à  leur  égard  aucune  de  ces  conséquences  pro- 
tectrices auxquelles  donne  lieu  l'idée  de  ce  bien  des  biens  ; 
Ils  n'ont,  comme  tels,  aucun  droit  précis,  ni  civil,  ni  po- 
litique. 

Ainsi  du  droit  ;  et  la  justice  consiste  à  le  respecter  pour 
lui-même.  Mais  ce  n'est  là  qu'une  approximation  qu'il 
convient  de  préciser. 

Il  est  injuste  d'avoir  plus  que  son  droit  ;  il  est  égale- 
ment injuste  d'avoir  moins.  Le  juste  se  situe  entre  ces 
deux  extrêmes  2;  et  par  là  même  la  justice  aussi.  Elle  est 
«  dans  le  milieu  » ,  comme  les  autres  vertus  ^  ;  et  ce  mi- 
lieu a  sa  marque  spécifique.  Il  va  du  gain  à  la  perte  : 
c'est  une  égalité  entre  l'un  et  l'autre,  une  sorte  de  pro- 
portion mathématique  ^. 

Mais  cette  proportion  n'est  pas  toujours  la  même;  elle 
peut  revêtir  deux  formes.  S'agit-il  de  rapports  entre  ci- 
toyens, par  exemple,  de  ventes,  d'achats,  de  prêts,  ou 
bien  encore  d'actions  violentes,  comme  le  pillage  et  la 
mutilation,  l'on  ne  considère  alors  que  l'inégalité  qui 
s'établit  :  celui  qui  vend  un  médimne  de  blé  reçoit  l'é- 
quivalent soit  en  nature  soit  en  monnaie,  celui  que  l'on  a 

1.  Arist.,  Polit.,  A,  5, 1254'»,  20-24  :  IffTt  yàp  çuast  ôouXoç  ô  6uva[JLevoç  aXXou 
£tvai  (Sio  xal  àXXou  èortlv)  xal  xotvwvôiv  ^oyou  tootoOtov  ôaov  ala-0àv£a6at  àXXà 
\iri  i^etv  Ta  yàp  àXXa  ^Sta.  où  \6yo\)  at<76av6|xeva,  à>.Xà  TraÔTQfxaatv  yTïrjpexïï. 

2.  Jd.,  Eth.  iV«c.,E,  6,  1131%  9-33,  1131%  1-24. 

3.  Jd.,  Ibid.,E,  9,  1133%  29-33. 

4.  Id.Jbid.,E,  7,  1132%  4-19. 
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frappé  le  montant  du  dommage  subi  ;  et  l'on  a  une  propor- 
tion arithmétique  K  S'agit-il  au  contraire  de  rapports  des 
citoyens  au  pouvoir,  la  qualité  des  personnes  entre  en 
ligne  de  compte.  Chacun  vaut  dans  la  mesure  des  servi- 
ces qu'il  rend  à  l'État  ;  et  l'on  donne  plus  à  celui  qui  vaut 
plus,  moins  à  celui  qui  vaut  moins.  La  part  de  A  est  à  la 
part  de  B  comme  A  lui-même  est  à  B  :  ce  qui  donne  une 
proportion  géométrique  ^. 

A  ces  deux  proportions  correspondent  deux  sortes  de 
justice  :  la  première  que  l'on  peut  appeler  «  commutative  » 
ou  mieux  «  rectificatrice  »  ^  (SicpÔw-rr/iv)  ;  la  seconde  qui  se 
nomme  «  distributive  »  ($tav£[j.YîTiy,5v). 

L'amitié,  tout  en  différant  de  la  justice,  soutient  avec 
elle  d'intimes  et  nombreux  rapports. 

Elle  est,  au  sens  large  du  mot,  une  disposition  de  bien- 
veillance entre  personnes  qui  se  savent  animées  de  ce 
sentiment  les  unes  à  l'égard  des  autres  ^. 

Sous  cet  aspect  général ,  elle  se  mêle  à  toutes  les  re- 
lations que  la  nature  a  formées  entre  les  honmies.  C'est 
elle  qui,  dans  la  famille,  s'appelle  tour  à  tour  amour  pa- 
ternel, piété  conjugale,  tendresse  filiale  et  affection  fra- 
ternelle ^  ;  c'est  elle  qui,  dans  la  société,  porte  le  nom  de 
sympathie  (6[j.5voia)  ^;  c'est  elle  également  que  l'on  ren- 

1.  Arist.,  Eth.  iSic,  E,  7,  1131^  25-33,  et  le  reste  du  chapitre. 

2.Id.,Ibid.,  E,  6,  1131%  24-33,  113P,  1-9;  Ibid.,  7,  1131^,  9-24.  —  Voir 
sur  la  distinction  de  la  proportion  géométrique  :  Polit.,  E,  1,  1301",  29-35; 
lbid.,T,  12,  1282^  U-2--Eth.,  mag.,A,  34,  1193\  36  et  sqq.,  1194%  1-25  ; 
S.  Thom.,  ouvi\  cit.,  Lee.  IV-VII,  p.  441-449. 

3.  Cette  seconde  expression,  qui  est  de  M.  Lapie  (V.  ouvr.  cit.,^.  17-18), 
nous  semble  plus  exacte. 

4.  Arist.,  £^/i.  Me.,  0,2,  1155%  31-35,  1156%  i-ô;Ibid.,3, 1156%  8-9  :  xa9' 
'exacTTov  elôoç  yap  éciiv  àTviçiXyiaiç  ou  Xavôivoucra;  Ibid.  ,  I,  5,  1106",  30-32. 

5.  Id.,  Ibid.,  0,  14,  1162%  4-33. 

6.  Id.,  Ibid.,   1,  1155%  22-26;  Ibid.,  I,  6,  1167%  22-35,  1167%  1-4. 
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contre,  sous  le  nom  de  philanthropie,  dans  les  rapports 
qu  ont  entre  eux  les  différents  peuples  ^  :  il  n'y  a  pas  de 
mode  de  la  vie  humaine  proprement  dite,  où  l'on  ne  cons- 
tate son  existence.  Elle  est  partout  où  est  le  droit  ^  et  s'y 
ajoute  comme  une  force  nouvelle  qui  s'exerce  en  sa  fa- 
veur :  elle  a  je  ne  sais  quoi  d'exquis,  de  doux  et  de  puis- 
sant qui  tend  à  lui  donner  la  victoire  ^.  Plus  elle  prend 
de  vitalité,  plus  le  respect  de  la  justice  devient  facile  ;  et, 
quand  elle  a  conquis  la  prédominance,  cette  vertu  s'y 
perd  comme  dans  un  principe  supérieur  qui  la  remplace 
en  innovant  quelque  chose  de  plus  noble  et  de  plus  beau^. 
C'est  ce  que  l'on  peut  observer  au  foyer  domestique.  Les 
parents  voient  dans  leurs  enfants  «  d'autres  eux-mêmes  », 
et  les  enfants  dans  leurs  parents  le  principe  qui  leur  a 
donné  le  jour;  les  frères  se  regardent  comme  issus  de  la 
même  racine  :  tous  ils  sentent  qu'il  n'y  a  qu'un  sang  et 
une  vie  qui  coulent  dans  leurs  veines.  Et  cette  identité 
de  nature  leur  inspire  une  délicatesse  de  conduite  où 
le  devoir  perd  son  austérité  pour  ne  plus  laisser  de  place 
qu'à  l'amour  ^. 

Au  sens  restreint,  l'amitié  est  un  lien  de  libre  affection 
entre  deux  ou  plusieurs  individus. 

Considérée  de  cet  autre  point  de  vue,  elle  devient 
nécessaire  à  l'existence  ^.  Elle  l'est  à  l'adolescent  pour  le 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  0,  1,  1155%  16-22. 

2.1d.,  Ibid.,  0,  11,  1159'',  25-31.  Lire  en  entier  les  chapitres  11,  12,  13, 
14  de  ce  livre  (p.  1159''-1162''). 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  11,  1160%  3-8. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  1,  1155%  22-28  :  ...  Kai  œîXcov  (jlèv  ôvtwv  o-jSsv  8eï  Sixato- 
(Tuvri;,  Stxaioi  ô'  ôvTe;  Trpoçôéovtai  ©iXîaç,  xat  twv  ôtxactov  to  {xàXt<rTa  9t>.ixov 
etvai  8oxeT. 

5.  ld.,Ibid.,  0,  14,  1161%  16-32. 

6.  Id.,Ibid.,  0,  1,  1155%  4-5  :  en  S'  àvayxaioTaTov  eîçTov  pCov  [y]  cpiXta]. 
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préserver  des  écarts  auxquels  l'expose  son  impétueuse 
inexpérience;  elle  l'est  au  vieillard  dont  elle  berce  et 
protège  la  faiblesse  ;  elle  l'est  à  Thomme  dans  la  fleur 
de  l'âge  qu'elle  excite  aux  «  bonnes  et  belles  actions  »  *. 
Elle  Test  dans  la  prospérité,  et  plus  encore  dans  l'adver- 
sité. A  quoi  servent  la  fortune,  les  honneurs  et  la  domi- 
nation, lorsqu'on  n'a  personne  que  l'on  puisse  associer 
à  ses  joies  et  combler  de  bienfaits?  Le  bonheur  ne  cesse- 
t-ilpas  d'être  lui-même,  dès  qu'il  n'a  plus  le  moyen  de 
se  répandre?  Comment  se  sauver  d'ailleurs  sur  ces 
cimes  de  la  vie,  quand  on  s'y  trouve  dans  l'isolement? 
plus  on  y  monte,  plus  le  terrain  vous  glisse  sous  les  pas; 
et,  les  heures  d'infortune  une  fois  venues,  où  trouver 
le  courage  de  supporter  l'épreuve,  si  l'on  n'a  pas  des 
amis  qui  pleurent  avec  vous  et  vous  tendent  généreuse- 
ment la  main  ^  ? 

Mais  les  avantages  de  l'amitié  ne  se  produisent  pas  tou- 
jours dans  la  même  mesure  ;  ils  varient  avec  la  forme 
qu'elle  revêt. 

Il  y  a  trois  sortes  d'amitié  :  celle  où  l'on  a  le  plaisir 
en  vue,  celle  où  l'on  se  propose  la  poursuite  de  son  inté- 
rêt et  celle  dont  la  personne  aimée  est  à  la  fois  Tobjet 
et  la  fin  ^,  De  ces  trois  sortes  d'amitié,  c'est  la  dernière 
qui  est  la  plus  excellente  et  la  plus  précieuse,  la  seule  qui 
s'élève  jusqu'à  la  beauté,  la  seule  qui  mérite  son  nom  ^. 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  0,  1,  1155^  12-16. 

2.  Id.,  Ibid.,  0,  1,  1155%  5-12;  Ibid.,  I,  9,  1169",  3-22  :  ...  TïoXtTixèv yàp 
ô  àvepwTcoç  xai  <7u2;yjv  lîsçuxoç...;  Ibid.,  11,  ini"",  21-35,  1171'',  1-6;  cf.  0,  1, 
1155%  16-22. 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  2,  1155%  17-27;  Ibid.,  3,  1156%  6-14;  Ibid.,  4,  1156% 
7-9. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  4,  1156%  7-8  ;  Ibid.,  5,  1157%  30-36  ;  cf.  Ibid.,  0,  1,  1155% 
28-31. 
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On  y  aime  ses  amis  pour  eux-mêmes  \  Et  celui-là  seul 
sait  aimer  de  la  sorte,  qui  n'est  pas  l'esclave  du  plaisir, 
qui  ne  se  laisse  dominer  ni  par  l'appât  du  gain  ni  par 
l'éclat  des  honneurs,  qui  a  le  cœur  généreux  et  magni- 
fique; celui-là  seul  sait  aimer  de  la  sorte  dont  la  vie 
est  conforme  à  l'ordre  moral.  L'amitié  véritable  n'existe 
qu'entre  gens  de  bien,  et  en  tant  qu'ils  le  sont,  dans  la 
mesure  où  ils  le  sont  :  elle  a  pour  fondement  la  vertu  ^  ; 
et  de  là  résulte  sa  supériorité.  Le  plaisir  est  mobile;  et 
l'intérêt  aussi,  bien  que  dans  un  degré  moindre  '^.  La 
vertu  demeure,  la  stabilité  est  l'un  de  ses  caractères 
essentiels  ^.  La  chasse  au  plaisir  et  à  l'intérêt  ne  donne 
que  des  jouissances  inférieures,  mêlées  de  souffrance  et 
parfois  criminelles;  le  charme  de  la  vertu  est  la  plus 
noble  et  la  plus  exquise  des  voluptés  :  et  quand  on  la  peut 
contempler  dans  un  «  autre  soi-même  »  comme  en  sa 
propre  pensée,  cet  agrément  immortel  devient  double, 
parce  qu'on  le  vit  deux  fois  ^.  Le  plaisir  et  l'intérêt  n'ins- 
pirent que  des  sacrifices  égoïstes  et  relatifs.  Car  celui 
qui  obéit  à  de  semblables  mobiles  ne  se  perd  jamais  de 
vue;  même  quand  il  donne  ou  se  donne,  c'est  encore 
son  bien  qu'il  cherche.  Le  dévouement  qui  vient  de  la 
vertu  n'a  pas  de  retour  sur  lui-même  ;  il  va  tout  droit  à 

1.  Arist.,  Etfi.  Nic.,Q,  2,  1I55»>,  31  :  tû  ôe  ç tXto  cpacrt  ôeiv  pouXecrôat  TàyaOà 
èxeîvou  evexa;  Ibid.,!,  1157^,  25-32;  Ibid.,9,  1159%  7-10. 

2.  Id.,  Ibid.,  I,  6,  1167%  4-16;  Ibid.,  0,  4,  1156%  7-11  ;  Ibid.,  5,  1157% 
20-25  ;Ibid.,  9,  1159%  25-35; /ôirf.,  15,  1162%  6-8. 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  3,  1156^-1156b;  Ibid.,  5,  1157%  6-20. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  4,  1156%  7-12;  Ibid.,  5,  1157%  20-21  ;  Ibid.,  8,  1158% 
6-11;  Ibid.,  9,  1159%  33-35,  1159%  1-12. 

5.  Id.,  Ibid.,  1,  9,  1170"*,  25-33,  1170",  1-19  :  ce  passage  est  la  psychologie 
de  cette  parole  de  M-"*'  de  Se  vigne  :  «  J'ai  mal  à  votre  poitrine  »;  Ibid., 
0,  4,  1156%  14rl8;  Ibid.,  5,  1156%  33-35,  1157%  1-6. 


328  ARISTOTE. 

son  objet  et  s'y  fixe  comme  en  son  but.  Par  suite,  il  ne 
souffre  ni  calcul  ni  limite  :  il  est  absolu  ^.  Le  plaisir  et 
l'intérêt  tendent  à  dégrader  les  êtres  qui  en  font  la  fin 
de  leurs  relations  quotidiennes.  La  vertu  ennoblit  ceux 
qu'elle  rassemble.  Il  s'éveille  en  leurs  cœurs  une  généreuse 
émulation  qui  se  traduit  par  une  amélioration  croissante  ; 
le  spectacle  qu'ils  se  donnent  les  uns  aux  autres  suffit 
d'ailleurs  à  produire  cet  effet  :  leurs  âmes  s'y  ajustent 
comme  l'oreille  du  musicien  aux  sons  que  rend  un  bel 
instrument  ^. 

Grand  serait  donc  le  bonheur  des  hommes,  si  Tamitié 
que  fonde  la  vertu  venait  à  les  unir  tous  les  uns  aux 
autres.  Mais  c'est  un  bien  très  rare,  précisément  parce 
qu'il  est  d'un  grand  prix  2.  Le  vieillard  ne  la  comprend 
plus  :  il  est  d'humeur  chagrine  et  se  ramasse  sur  lui- 
même.  Le  jeune  homme  en  est  encore  incapable,  vu 
l'ivresse  du  plaisir  qui  l'absorbe.  L'heureux  cherche  des 
divertissements  et  celui  qui  est  au  pouvoir  veut  des  bouf- 
fons et  des  flatteurs.  L'amitié  véritable  est  le  privilège  de 
quelques  sages  ^.  Encore  leurs  heureuses  dispositions  ne 
suffisent-elles  ni  à  la  faire  éclore  ni  à  la  conserver.  Elle  ne 
se  produit  pas  tout  d'un  coup;  elle  se  forme  peu  à  peu, 
sous  l'influence  d'une  longue  et  mutuelle  épreuve^.  Et, 

l.AmST.,  Eth.  Me,  0,10, 1159^  6-12;  76/c/.,  5,  1157%  25-36  ;/6ùL,  11, 1159% 
29-32;  Ibid.,  I,  9,  1170'',  5-8  :  ...  eTepo;  yàp  aOxo;  ô  çiXoç  èerrîv...  ;  Ihid.,  4, 
1166%  12-33;  Ibid.,  8,  1169^-1169'';  lire  le  chapitre  entier  :  c'est  l'un  des 
jilus  beaux  qu'Aristote  ait  écrits. 

2.  Id.,  Ibid.,  1,  9,  1169%  28-35,  1170%  1-13;  Ibid.,  0,  1,  1155%  1159% 
14-16;  Ibid.,  I,  12,  11711»  (y.  tout  le  chapitre). 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  4,  1156",  24-25  :  aîtavia;  5'  eixoç  ràç  TOiayTaçeîvai'ôXîyoi  yàp 
ol  toioOtoi. 

4.  Id.,  Ibid.,  0,  7,  1158%  1-34; /&i(/.,  0,  3,  1156%  24-35. 

5.  Id.,Ibid.,  0,  4,  1156%  25-32;  Ibid.,  7,  1158%  14-15. 
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quand  elle  s'est  formée,  la  séparation  tend  à  l'affaiblir; 
elle  peut  même  la  ruiner  avec  le  temps  *.  Infîmes  sont 
d'ailleurs  les  groupes  qu'elle  constitue  :  forte,  comme 
l'amour,  elle  a,  comme  lui,  la  dualité  pour  idéal  ^. 

Quelle  que  soit  la  nature  de  l'amitié,  elle  suppose  tou- 
jours, aussi  bien  que  la  justice,  une  certaine  égalité  mathé- 
matique^; et  cette  égalité  revêt  les  deux  formes  que  l'on 
connaît  déjà.  Elle  se  traduit  par  une  proportion  arithméti- 
que, quand  il  s'agit  de  personnes  qui  ont  à  peu  près  le  même 
degré  de  vertu,  la  même  fortune  et  le  même  rang.  Elle  se 
traduit  par  une  proportion  géométrique,  lorsqu'il  existe 
ou  qu'il  se  produit  une  différence  appréciable  sur  l'un 
quelconque  de  ces  points^.  Dans  ce  cas,  l'inférieur  rétablit 
l'équilibre  par  l'intensité  de  son  affection,  l'estime  et  la 
gratitude  ^;  mais  parfois  l'intervalle  est  si  grand  que  toute 
analogie  devient  impossible ,  et  par  là  même  toute  amitié  : 
ainsi  des  dieux  à  l'égard  de  l'homme,  ainsi  des  rois  à 
l'égard  de  leurs  plus  infimes  sujets,  des  sages  à  l'égard 
du  vulgaire  ^  et  du  maître  à  l'endroit  de  l'esclave  ^. 

Toutefois,  les  extrêmes  entre  lesquels  se  meut  l'amitié 
gardent  quelque  chose  d'un  peu  flottant.  «  L'isarithmie  » 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,    0,  6,  1157^  5-13. 

2.  Id.Jbid.,  1,  1158%  10-14;  Ibid.,  I,  10,  117P,  6-13. 

3.  /d.,  Ihid.,  0,  7,  1157»»,  33  et  sqq.  :  ô  yàp  àyaôèç  çi^oç  YtvdfjLevoç  àyaôèv 
yivexat  t&  (pîXoç.  'ExotTepoç  ouv  qpi^eî  xs  t6  aûxû)  aYaÔov,  xat  to  Î(70v  àvTaTtoôtScoai 
T^  ^oxikfiazi  xat  Tû  YJôet*  li-^zitx^  yàp  cptXdxriç  tq  laotriç;  Jbid.,8,  1158",  1-4; 
Ibid.,^,  1156%  7-8. 

4.  /cf.,  lbid.,e,  8,  1158%  5-28;  Ibid.,9,  1158%  29-33;  Ibid.,  15,  1162% 
34-36,  1162%  1-4. 

5.  Id.,  Ibid.,  0,  16,  1163%  1-12;  Ibid.,  I,  1,  1164%  1-6. 

6.  Id.,Ibid.,  0,  9,  1158%  33-36,  1159%  1-3.  Cependant  Aristote  reconnaît 
un  peu  plus  loin  qu'il  peut  y  avoir  une  certaine  amitié  de  l'homme  pour  les 
dieux  (0,  14,  1162%  4-6). 

7.  Id.,  Ibid.,  0,  13,  1161%  1-10. 
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en  est  moins  précise  que  celle  de  la  justice^;  et  la  raison 
de  cette  variante,  c'est  que  le  cœur  y  joue  le  rôle  princi- 
pal :  6  Bu[LÔq  èuTiv  6  tuoiwv  to  çiXyj-ïixqv. 


IV 


L'homme  vit  avec  ses  semblables.  Mais  il  dépend  de 
Dieu,  comme  de  sa  cause  première  ;  et  il  le  sait.  La  ques- 
tion se  pose  donc  de  définir  comment  et  dans  quelle  me- 
sure la  morale  se  prolonge  et  s'achève  dans  la  reli- 
gion. 

Ici,  Aristoten'a  rien  du  bel  enthousiasme  qui  inspire  son 
maître.  C'est  d'ordinaire  avec  le  sang-froid  du  savant, 
qu'il  touche  à  ce  problème;  et  la  solution  philosophique 
qu'il  en  donne  est  presque  opposée  de  tous  points  aux 
croyances  les  plus  profondes  du  genre  humain. 

Dieu,  par  le  fait  qu'il  est  acte  pur,  est  une  pensée  close  : 
il  ignore  la  nature  ;  il  ignore  l'homme  lui-même ,  et  au 
même  titre  que  les  autres  êtres  qui  sont  soumis  à  la  loi  du 
devenir  2.  Il  est  donc  inutile  d'élever  la  voix  vers  les  som- 
mets qu'il  habite,  de  lui  adresser  des  prières,  de  lui  offrir 
des  actions  de  grâce,  de  faire  monter  vers  lui  la  fumée  des 
victimes  expiatoires  :  il  ne  voit  pas,  il  n'entend  pas  ;  il  sent 
encore  moins  dans  son  éternelle  sérénité  le  murmure  de 
joies  et  de  tristesses  qui  s'élève  de  la  terre  vers  le  ciel.  Il 
n'est  même  aucun  élan  d'amitié,  si  pur  et  si  tendre  qui  1 
soit,  dont  le  charme  aille  jusqu'à  son  cœur;  comme  il  ne 
connaît  que  lui,  il  n'aime  que  lui.  D'ailleurs,  entre  la  per- 
fection de  son  essence  et  nous,  aucune  relation  de  ce  genre 

1.  Arist.,  Eth,  Nie,  0,  9,  iib9^,  3-5. 

2.  V.  plus  haut,  p.  274. 
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ne  saurait  s'établir  *  :  <(  il  est  ridicule  de  dire  que  l'on  aime 
Jupiter  ))  2.  Il  n'y  a  qu'un  hommage  qui  convienne  à  Dieu, 
c'est  celui  que  mérite  tout  degré  supérieur  de  bonté  et  de 
beauté,  c'est  l'estime  ou  l'honneur  3.  Mais  ce  culte  du 
respect  lui  convient  par  excellence,  comme  au  seul  par- 
fait, au  seul  bienheureux.  Et  il  faut  le  rendre  magni- 
fique *  ;  il  faut  aussi  le  maintenir  avec  fermeté  :  celui  qui 
le  met  en  question  mérite  le  fouet  à  l'égal  de  celui  qui 
doute  de  la  légitimité  de  l'amour  filial^. 

En  vertu  du  même  principe,  il  ne  peut  y  avoir  d'arbitre 
souverain  devant  lequel  les  hommes  comparaissent  après 
la  mort  pour  recevoir  la  récompense  ou  le  châtiment  de 
leurs  actions.  Dieu  ne  juge  pas  ce  qu'il  ne  sait  pas;  bien 
plus,  la  seule  idée  de  jugement  répugne  à  sa  nature  :  s'il 
rendait  une  sentence  quelconque,  il  changerait,  et  il  est 
immuable  par  essence  ^.  Il  n'existe  même  aucune  espèce 
d'immortalité  personnelle,  aucune  survivance  du  moi;  les 
hommes  n'ont  pas  bu  à  la  coupe  d'ambroisie  dont  parle 
Hésiode.  La  sensibilité  disparaît  avec  l'organisme;  l'ima- 
gination et  la  mémoire  avec  la  sensibilité  dont  elles  ne 
sont  que  deux  aspects.  Par  le  fait,  il  n'y  a  plus  d'intelli- 
gence passive;  il  ne  reste  que  le  vouç  Tuoir^iiviç,  lequel, 
parce  qu'il  est  le  même  en  tous  comme  la  vérité,  n'est  à 

1.  ÂRIST.,  Eth.  Nie,  0,  9,  1158^  33-36;  1159%  1-5. 

2.  Eth.  7nag.,B^  11,  1208",  30-31.  Aristote,  corame  on  l'a  vu  plus  haut,  est 
moins  absolu;  mais  l'opinion  de  la  Grande  Moi^ale  est  bien  aussi  sa  pensée 
dominante  à  lui,  celle  du  moins  qui  résulte  de  sa  «  philosophie  première  ». 
Au  contraire,  on  lit,  dans  la  Morale  Eudem.,  que  l'amitié  qui  unit  le  père 
et  le  iils  est  aussi  celle  qui  porte  Dieu  vers  l'homme  (1242'',  32-35)  ;  c'est 
encore  du  Platonisme. 

3.  Arist.,  Eth.  Nie,  A,  12,  llOP  (lire  le  chapitre  en  entier). 
i.Id.,lbid.,  A,  5,  1122%  19-26. 

5.  Id.,  Top.,  A,  11,  105%  3-7. 

6.  V.  plus  haut,  pp.  114-115. 
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personne  ni  personne^.  Ce  n'est  pas  d'immortalité  qu'il 
s'agit,  c'est  d'éternité.  Et  cette  éternité,  nous  ne  la  passe- 
rons pas  avec  les  dieux,  suivant  le  rêve  de  Platon;  elle 
doit  tenir  en  cette  vie,  elle  peut  tenir  en  un  instant  :  c'est 
la  conscience  présente  de  ce  qui  est  éternel,  la  joie,  par 
exemple,  d'une  grande  et  belle  action  2. 

1.  V.  plus  haut,  p.  214. 

2.  Arist.,  Eth.Nic,  K,  7,  1177",  30-34,  1178^  1-8;  Ibid.,  I,  8,  1169%  16- 
35;  ce  passage  est  important.  — L'unique  endroit  où  Aristote  fasse  allusion  à 
la  vie  future  est  le  chapitre  11^  du  premier  livre  de  la  Morale  à  Aie.  Mais 
la  partie  de  ce  chapitre  où  il  s'agit  de  cette  question  n'a  pas  de  valeur  doc- 
trinale. Aristote  se  place  dans  l'hypothèse  de  la  tradition  grecque,  d'après 
laquelle  les  morts  restaient  sensibles  au  bonheur  et  au  malheur  de  leurs  des- 
cendants (1100%  18).  Cette  supposition  faite,  il  cherche  à  quelles  conditions 
les  morts  peuvent  être  heureux;  et  il  infère  que,  pour  qu'ils  le  soient,  il 
faut  que  les  impressions  venues  de  la  terre  demeurent  très  faibles  :  autre- 
ment, leur  félicité  en  serait  perpétuellement  troublée  (HOP,  22-35,  1101^ 
1-9).  11  se  trouve  aussi  une  partie  du  même  chapitre  où  Aristote  exprime  sa 
pensée  à  lui  :  il  y  est  question  de  la  nature  du  bonheur;  et  sa  conclusion 
est  que  le  bonheur  ne  dépasse  pas  les  limites  de  la  vie  présente  (llOO"*,  32- 
35,  1100%  1-35,  1101%  1-21). 

Ce  n'est  pas  que  les  interprètes  ne  soient  divisés  sur  ce  sujet.  D'après  The- 
MisTius  (Paraphrases  in  Aristotelis  librorum  quae  supersunt,  L.  Spengel, 
Lipsiee,  1866),  l'intellect  actif  et  l'intellect  passif  sont  deux  aspects  d'une 
même  faculté  (III,  5,  p.  200,  1-25).  L'un  et  l'autre  sont  impassibles,  sépa- 
rables,  immortels  (III,  4,  p.  174, 12-19; /ô^VZ.,  p.  175,4;  — III,  5,  p.  194,  16-21; 
p.  195,  6-17;  p.  200,  10-25;  p.  194,  1-2  :  tov  voùv  ôè  axe  jAr)  ^ptofxevov  opyavw 
(TtonaTixô)  Ttpèç  Tyjv  èvépyeiav  xal  âfJLixTov  tô)  <rco(xaTi  TravraTcaff:  xal  aTiaOî^  xat 
XwpKJTÔv).  De  plus,  le  voùç  ainsi  conçu  n'est  pas  Dieu;  il  fait  partie  de  notre 
âme,  et  l'immortalité  qui  lui  convient  est  personnelle  (III,  5,  p.  185,  4-5  :  xal 
eyà)  (x£v  ô  Guyxecjxevoç  voOç  èx  tou  6uvà[jt.et  xai  toO  Èvepysîa).  Lorsque  Aristote  dit 
que  le  voùç  Traôyjxtxb;  est  périssable,  il  parle  d'un  troisième  voùç,  qui  est  le 
siège  des  émotions  généreuses,  des  désirs,  de  l'amour,  de  la  haine,  des 
souvenirs,  et  qui  appartient  au  composé  (III,  p.  188,  1-11;  p.  194,  10-26; 
p.  195,  26  et  sqq.  :  <p6apTov  ôà  \iyz\  tov  xoivov,  xa6'  ôv  ô  àvOptoTio;  ô  (yuYxei(i.evoç 
èx  4'^x^ç  xal  atuixatoç,  èv  w  6u[jloI  xal  è7:i6u[JLtai  a  xal  TlXàrcov  çÔapià 
{)7roXa[xêàvei). 

Alexandre  d'APHRonisE  a  une  manière  différente  d'entendre  la  même 
question  {De  anima  cum  manlissa).  A  son  sens,  le  voOç  noirjTixàç  vient  du 
dehors  (6upa6ev,  ë^caôev);  ce  n'est  pas  une  partie  de  notre  âme  (oùx  ûv  txoptov 
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Mais  alors  que  devient  la  tradition  religieuse?  N'est-elle 
qu'un  agglomérat  de  vaines  légendes?  N'a-t-elle  réelle- 
ment aucune  valeur  philosophique?  Telle  n'est  pas  la 
pensée  d'Aristote  ;  il  se  garde  de  prendre  l'allure  d'un 
sophiste. 

Il  y  a  des  mythes  religieux  qui  prêtent  à  la  divinité 
notre  forme  corporelle,  nos  vices,  nos  passions  et  nos 
crimes.  Et  ceux-là,  il  faut  les  rejeter  comme  autant  de 
blasphèmes;  Platon,  en  cette  matière,  n'a  pas  péché  par 
excès  d'austérité  ^. 

Quant  aux  autres  mythes  de  même  ordre,  surtout  ceux 
qui  remontent  à  une  haute  antiquité  et  que  l'on  trouve 
presque  partout,  ils  ont  d'ordinaire  un  certain  fond  de 
justesse.  Non  qu'il  faille,  à  la  manière  de  Platon,  les 
regarder  comme  des  symboles  humains  de  l'intraduisible 
au-delà.  Rien,  à  l'exception  de  la  matière,  n'est  totale- 
ment intraduisible  :  il  n'y  a  qu'une  raison  pour  les 
hommes  et  pour  les  dieux.  Mais  on  peut  faire  de  ces 
mythes  un  examen  critique,  les  préciser  de  plus  en  plus 
et  dégager  enfin  la  part  de  vérité  qu'ils  enveloppent.  Il 
résulte,  par  exemple,  des  légendes  accumulées  au  cours 
des  âges  sur  le  compte  des  dieux,  «  qu'ils  existent  réelle- 

xai  ôuvafxcç  Ttç  t^;  ri{xexépa;  <];uxî5?);  et  il  est  seul  immortel  (108,  22-24,  30). 
Le  voO;  TtaÔYjTixoî  n'est  qu'une  sorte  de  puissance  inhérente  à  l'organisme,  qui 
disparaît  avec  l'organisme  lui-même  (11?,  18-32;  113.  1  et  sqq.). 

De  cette  divergence  sont  sortis  deux  courants  d'interprétation.  Quant  à 
nous,  Themistius  nous  semble  platoniser  Aristote  plus  que  de  raison  ;  Alex. 
d'APHRonisE  est  plus  près  du  a  maître  ». 

1.  Arist.,  Met.,  B,  4,  1000',  9-19  :  ...  àXXà  irspt  [xèv  xwv  [xyOtxcôç  eroipiCofJi'évwv 
oùx  àt^iov  tJLSTà  ffirouS^ç  (TxoTCSÏv; /ôirf.,  2,  997'',  8-12;  parfois  cependant,  Aris- 
tote condescend  à  voir  jusque  dans  les  légendes  les  plus  indignes  des  dieux 
un  élément  de  vérité  {Met.,  A,  8,  1074*',  5-10).  —  Cf.  Poet.,  S,  25,  1460^, 
32-36,  1461%  1  ;  Polit.,  A,  1252%  24-27  :  l'anthropomorphisme,  voilà  l'idée 
Inspiratrice  de  ces  mythes;  et  c'est  là  une  erreur  de  fond. 
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ment  et  que  le  divin  enveloppe  la  nature  entière  ;  le  reste 
n'est  que  de  la  fable  ^  ». 

Ce  n'est  pas  à  dire  que  Ton  doive,  comme  Platon, 
travailler  à  la  purification  de  la  religion  populaire  :  c'est 
là  un  rêve,  et  qui  a  son  danger.  Les  hommes,  en  général, 
n'ont  ni  le  temps  ni  la  puissance  d'esprit  voulus  pour 
s'élever  à  l'idée  pure.  C'est  le  mythe  qui  les  charme,  c'est 
le  mythe  qui  les  persuade  ;  et  quand  on  essaie  de  le  leur 
enlever,  le  fruit  de  vérité  qu'il  contient  se  volatihse  du 
même  coup.  Il  faut  donc  laisser  au  peuple  ses  fables 
favorites;  elles  lui  sont  nécessaires.  La  philosophie  ne 
sera  jamais  que  le  bien  de  quelques  sages.  C'est  ce  que 
semblent  avoir  compris  les  premiers  dompteurs 
d'hommes  :  ils  ont  inventé  de  divines  légendes  pour  im- 
poser à  leurs  semblables  un  commencement  de  discipline 
sociale  2;  et  l'on  n'a  qu'à  suivre  leur  prudent  exemple.  Il 
importe  au  premier  chef  d'élever  des  temples  dans  la  cité 
idéale,  d'y  créer  des  collèges  de  prêtres  aux  frais  de  l'État^ 
et  d'y  permettre  à  la  foule  le  culte  de  ses  dieux,  même  les 
plus  étranges  ^. 

Tels  sont  les  éléments  de  l'éthique  aristotélicienne. 
L'impression  dominante  qui  s'en  dégage,  c'est  qu'elle  est 
principalement  expérimentale  :  elle  se  fonde  presque 
tout  entière  sur  une  analyse  de  nos  actions  dont  le  but 

1.  Arist.,  Met.,  A,  8,  1074^  1-14;  v.plus  haut,  pp.  236-237. 

2.  Id.,  Ibid.,  1074'*,  3-5  :  Ta  ôè  Xotnà  (xuOixwç  tîSy)  TipoCT^xxai  irpo;  ty)v  ttsiOw 
Twv  7ro»wv  xal  irpoç  tyjv  sic  xoù;  voixouç  xat  tô  a\j[xçépov  XP'Î'^''''- 

3.  Id.,  Polit.,  Il,  8,  1328\  11-13,  20-23;  Ibid.,  9,  1329»,  28-34; /ôid.,  12, 
1331%  24  et  sqq.;  Ibid.,  10,  1330%  8-16. 

4.  Id.,  Ibid.,  H,  17,  1336",  14-19  :  ...  TIpo;  6a  toutoiç  àcpiyjaiv  ô  v6(ji.o;  toùç 
eyovTaç  ^Xtxiav  TtXéov  iiporixouffav  xat  Ouèp  auTwv  xal  téxvtov  xal  yvvot.\.%oiiw 
TijxaXçeïv  Toij;  ôeou;;  Ibid.,  16,  1335**,  12-16. 
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est  de  les  coordonner  en  vue  du  bonheur.  Mais  ce  serait 
une  exagération  de  croire  qu'elle  est  indépendante  de  la 
métaphysique.  Elle  s'y  ramène  au  contraire  de  plusieurs 
côtés  à  la  fois  :  et  par  la  notion  du  plaisir  qui  vient  d'un 
acte,  lequel  à  son  tour  vient  dune  puissance;  et  par  la 
notion  de  la  vertu  qui  n'est  que  le  perfectionnement  de 
nos  facultés;  et  par  l'idée  du  bonheur  qui  a  sa  source 
dans  l'achèvement  de  la  «  forme  »  humaine.  On  ne  peut 
pas  même  dire  que  l'éthique  d'Aristote  soit  indépen- 
dante de  la  religion.  Dieu  produit  l'ordre  des  choses  par 
l'attrait  qu'il  exerce  sur  la  nature;  et,  à  ce  titre,  il  est 
encore  le  fondement  de  toute  relation  morale.  Bien  plus, 
Dieu  se  situe,  au  sommet  de  la  hiérarchie  des  êtres, 
comme  le  terme  d'une  obligation  :  c'est  un  devoir  essen- 
tiel de  lui  accorder  l'hommage  de  la  «  xi\f.ri  ».  Aristote  a 
éthérisé  la  religion  ;  il  ne  l'a  point  rayée  du  domaine  de  la 
morale. 


CHAPITRE  II 


LA    FAMILLE. 


L'individu  ne  se  suffit  pas  à  lui-même.  Comme  il 
meurt,  il  faut  qu'avant  de  mourir  il  se  reproduise  dans 
son  semblable.  Et  cette  œuvre  de  propagation  de  l'espèce 
suppose  le  rapprochement  des  sexes  :  elle  s'accomplit  par 
l'union  de  l'homme  et  de  la  femme.  La  famille  est  d'une 
nécessité  primordiale  :  c'est  la  première  en  date  et  la 
plus  naturelle  des  communautés  ^. 

Il  importe  donc  de  chercher  quelle  en  doit  être  l'orga- 
nisation, de  déterminer  successivement  les  relations 
mutuelles  des  membres  qui  la  composent  et  les  biens  de 
nature  diverse  dont  elle  a  besoin  pour  subsister. 

Le  père  n'a  pas  de  devoirs  de  justice  à  l'égard  de  ses 
enfants,  aussi  longtemps  qu'ils  sont  mineurs.  On  peut 
alors  les  considérer  comme  une  simple  extension  de  sa 
personne,  comme  «  des  parties  de  son  être  »;  et  l'on  ne 
saurait  être  ni  juste  ni  injuste  pour  soi-même  :  toute 
question  de  droit  suppose  que  l'on  est  deux  2.  Mais  où  la 
justice  ne  trouve  pas  de  place,  prédomine  un  principe 
supérieur,  qui  est  l'amour;  et  ce  principe,   d'ordinaire, 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  0,  14, 1162%  15-29  :  ...  àvôpwTCo;  ^àp  t^  çûaei  auvSuaati- 
xèv  [làXXov  i\  iïo)viTix6v,  ôffto  TrpoTepov  xal  àvayxaioTepov  oîxfa  TiôXeco:,  xal 
lexvouoiia  xotvoxepov  toTç  Çtooi;...  ;  Polit.,  A,  2,  1252%  2G-30. 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  E,  10,  1134%  8-13;  Eth.  niag.,  A,  34,  1194%  10-22. 
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suffit  à  tout.  Par  le  fait  que  le  père  voit  dans  ses  enfants 
comme  des  parcelles  de  sa  propre  vie,  par  le  fait  qu'ils 
sont  d'autres  «  lui-même  »,  il  éprouve  à  leur  égard  une 
tendresse  inaltérable  et  toujours  en  éveil  :  il  leur  procure 
en  chaque  occasion  ce  que  son  expérience  lui  inspire  de 
meilleur;  il  pourvoit  avec  un  soin  jaloux  au  développe- 
ment normal  de  leur  corps  et  de  leur  âme  ^ 

Et  puisque  telle  est  la  nature  de  l'autorité  paternelle, 
puisqu'elle  a  pour  principe  je  ne  sais  quelle  bonté  iné- 
puisable qui  donne  d'abord  la  vie  et  s'attache  ensuite  à  la 
développer,  on  voit  du  même  coup  comment  les  enfants 
doivent  se  comporter  à  son  endroit.  Ce  n'est  pas  assez 
pour  eux  de  s'y  soumettre  ;  ce  n'est  pas  assez  non  plus  d'y 
répondre  par  un  tribut  d'affection,  si  généreux  qu'il  soit  : 
l'affection  ne  suffit  à  payer  l'affection  que  lorsqu'il  s'agit 
de  personnes  égales.  Il  faut  rendre  aux  parents  le  même 
genre  d'hommage  qu'aux  dieux  qui  les  ont  associés  à 
leur  puissance  créatrice  :  c'est  par  l'honneur  surtout  que 
l'on  s'acquitte  à  leur  égard  dans  la  mesure  du  possible 2. 

Entre  le  mari  et  la  femme,  l'amitié  joue  encore  le  rôle 
capital;  et  plus  elle  acquiert  de  force,  plus  elle  s'élève 
vers  sa  forme  supérieure  qui  est  d'avoir  la  vertu  pour 
règle,  plus  eDe  apporte  au  foyer  d'ordre  et  d'intimes 
joies^.  Mais,  si  grande  que  devienne  sa  douce  influence, 

1.  Arist.,  Eth.  Nie,  0,  14,  1161'%  27-29  :  yovetç  [xàv  o\iv  Tsxva  cpi>ouffiv  wç 
éauTouç  (rà  yàp  è^  aÙTwv  oiov  Erepoi  aÙTOc  xtô  xexwpiaOai);  Ibid.,  12,  1160'*, 
M-27;/6irf.,  13,  116P,  10-20;  Ibid.,  14,  1162%  4-7;  Polit.,  A,  12,  1259% 
37  et  sqq.;  1259%  10-17;  cf.  Eth,  Nie,  0,  9,  1159%  27-33;  Ibid.,  I,  7,  lie"»^- 
1168\ 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  0,  13,  1161%  20-22;  Ibid.,  14,  1162%  4-7;  Ibid.,  ï,  1, 
1164%  3-6;  Ibid.,  2,  1165%  24-25. 

3.  Id.,  Ibid.,  0,  14,  1162%  15-29;  Ibid.,  II,  1160%  7-8;  Ibid.,  13,  1161% 
22-25. 

ARISTOTE.  22 
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elle  ne  fonde  pas  à  elle  seule  toutes  les  relations  conju- 
gales; ici,  la  justice  intervient^.  La  femme  a  une  raison 
inachevée,  mais  réelle;  elle  est  capable  de  bonheur;  elle 
a  des  droits.  Et  ces  droits  sont  assez  nettement  définis  par 
la  nature  elle-même  2.  La  femme  n'est  point  faite,  comme 
le  voulait  Platon,  pour  la  politique  et  la  guerre  ;  ses  fonc- 
tions sont  d'ordre  intérieur  :  ce  qui  lui  revient,  c'est  le 
soin  des  enfants  et  celui  du  ménage  ^.  De  plus,  elle  jouit 
d'un  certain  pouvoir  délibératif  :  elle  a  le  droit  d'être 
consultée  sur  les  questions  qui  concernent  la  famille, 
comme  le  citoyen  celui  de  voter  en  ce  qui  intéresse  l'État. 
Mais  ce  n'est  Das  à  elle  de  décider.  Le  commandement 
appartient  au  mari  qui  l'emporte  en  raison^.  Ainsi  le  veut 
l'ordre  des  choses;  et  l'expérience  montre  qu'on  ne  s'en 
éloigne  pas  impunément.  A  Lacédémone,  les  femmes  pou- 
vaient hériter;  elles  perdirent  leur  patrie.  Dans  cette  cité 
de  soldats,  elles  n'eurent  pas  de  peine  à  se  faire  des  amants 
qui  leur  léguèrent  des  biens  considérables.  De  là  des  con- 
séquences fatales,  qui  s'affirmèrent  de  plus  en  plus  avec 
le  temps.  Les  femmes  contractèrent  elles-mêmes  des  habi- 
tudes croissantes  de  mollesse  et  de  débauche  ;  peu  à  peu 
la  fortune  du  pays  se  groupa  tout  entière  dans  quelques 
mains.  Et  l'État  des  Spartiates,  de  moins  en  moins  peuplé, 
finit  par  ne  plus  avoir  qu'un  nombre  insuffisant  de  dé- 
fenseurs.   Lacédémone    déclina   pour   n'avoir  pas   com- 

1.  Arist.,  Eth.  ISic,  E,  10,  1134»»,  15-17  :  oib  (xàXXov  Tipo;  yuvaïxà  sq-ti  Sîxatov 
r)  Tipoç  rexva  xal  xTYjjxaTa*  toOto  yy.p  èo-ii  tô  oly.ovo[Aiy.àv  ôtxatov;  Eth.  mag., 
A,  34,  1194^  22-28. 

2.  Id.,  Eth.  Nie,  e,  12,  1160»,  32-35;  Ibi(L,  14,  11G2'\  20-24. 

3.  IcL,  Polit.,  B,  6,  1264»,  37-39;  JbUL,  5,  1264'\  40,  1264^  1-6. 

4.  /rf.,  Ibid.,  A,  12,  1259%  37-40,  1259%  1-10;  Eth.  Nie,  0,  12,  1160% 
32-35;  Ibid.,  13,  1161%  22-25;  Polit.,  A,  2,  1252%  26-34,  1252%  1-9. 
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pris  que  riiomme  est  le  chef  naturel  de  la  famille  ^ 
Dans  les  rapports  fraternels,  la  justice  et  l'amitié  sem- 
blent aller  de  pair.  Les  frères  sont  des  êtres  libres  de  même 
dignité  :  ce  sont  des  égaux,  qui  ont  des  droits  égaux.  Si 
l'on  peut  dire  de  l'autorité  paternelle  qu'elle  est  royale  et 
du  pouvoir  marital  qu'il  est  aristocratique,  il  est  légitime 
aussi  de  comparer  la  vie  fraternelle  à  la  timocratie.  Mais 
cette  timocratie  familiale  ne  ressemble  pas  de  tous  points 
aux  autres  régimes  de  même  nature  ;  l'amitié  y  tient  une 
place  beaucoup  plus  grande  que  dans  les  cités  qui  ont 
choisi  cette  forme  de  gouvernement.  Les  frères  sont  des 
rejetons  de  la  même  souche;  ils  ont  à  peu  près  le  même 
âge  :  ce  qui  établit  entre  eux  une  harmonie  profonde  de 
sentiments  et  d'idées.  Vivant  dans  le  même  foyer,  ils  ont 
appris  dès  la  plus  tendre  enfance  à  se  chérir  les  uns  les 
autres.  De  là  une  tendresse  mutuelle  qui  donne  au  respect 
de  la  justice  une  prédominance  particulière  -. 

Outre  ses  membres  proprement  dits,  la  famille  antique 
comprenait  des  esclaves.  Et  Platon  sent  déjà  ce  qu'il  y  a 
d'anormal  dans  la  condition  faite  à  ces  êtres  humains  :  il 
y  voit  une  nécessité  que  l'on  ne  peut  admettre  qu'à  contre- 
cœur 2.  Aristote  n'a  point  de  tels  scrupules.  Plus  positif  que 
son  maître,  observateur  autant  que  métaphysicien,  le  fils 

1.  Arist.,  Polit.,  B,  9,  1269b,  12-40,  1270^  1-34;  cf.  Ibid.,  E,  7,  1306^  27- 
31.  —  Platon  signale  également  la  licence  des  Lacédémoniennes  {De  leg.,  I, 
637s  éd.  Steph.). 

2.  Ici.,  Eth.  Nie,  0,  14,  1161'%  27-35,  1262^9-15;  Ibid.,  12,  1161%  3-6; 
Ibid.,  13,  1161%  25-30. 

3.  Pl\t.,  De  leg.,  VI,  776''-778''.  Platon  ne  songe  pas  à  légitimer  l'escla- 
vage. De  plus,  il  remarque  avec  justesse  que,  si  les  esclaves  sont  des  êtres 
diminués,  la  cause  en  est  d'ordinaire,  non  dans  la  nature,  mais  dans  les  mau- 
vais traitements  qu'on  leur  inflige;  il  a  de  la  question  une  vue  plus  com- 
préhensive  et  plus  vraie. 
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du  médecin  d'Amyntas  érige  la  coutume  en  principe  et 
s'efforce  de  la  légitimer. 

La  famille  se  compose  de  personnes  libres.  Or  une 
personne  libre  ne  s'abaisse  pas  au  point  de  vaquer  à 
toute  espèce  de  besognes.  Sa  loi  dominante  est  d'éviter 
ce  qui  peut  diminuer  la  beauté  du  corps,  la  noblesse  des 
sentiments  et  la  vigueur  de  l'esprit.  Elle  ne  porte  pas  de 
fardeaux,  elle  ne  défonce  pas  la  terre,  elle  ne  fabrique  ni 
ses  vêtements  ni  ses  chaussures,  elle  laisse  à  d'autres  la 
pratique  du  commerce  :  tout  travail  manuel,  tout  trafic  a 
pour  elle  quelque  chose  de  déshonorant i.  Elle  apporte 
même  une  certaine  sobriété  à  la  culture  des  beaux-arts  ;  il 
y  faut  des  attitudes  et  des  mouvements  qui  tendent  à  dé- 
truire l'eurythmie  des  formes  physiques.  Jupiter  ne  joue 
pas  de  la  cithare;  c'est  assez  pour  lui  d'écouter  les  citha- 
ristes^.  Et  l'on  raconte  que  Minerve,  aj^rès  avoir  inventé  la 
flûte,  la  rejeta  loin  d'elle  à  cause  de  la  difformité  que  pro- 
duit dans  les  traits  l'usage  de  cet  instrument  2. 

L'activité  d'un  homme  libre  ne  descend  pas  au-dessous 
de  ce  luxe  de  la  vie  qui  la  rend  «  belle  et  bonne  ».  Et,  par 
suite,  il  faut  qu'il  y  ait  au  foyer  domestique  des  êtres  infé- 
rieurs à  qui  reviennent  les  nécessités  de  l'existence,  des 
«  outils  vivants  »  dont  la  destinée  soit  de  remplir  les  fonc- 
tions qui  la  rendent  possible.  L'esclavage  est  un  besoin  de 
la  condition  humaine  2;  et  à  ce  besoin,  la  nature  a  pourvu 
comme  à  tout  le  reste.  Il  y  a  une  classe  de  gens  qui  ne  sont 
élevés  que  d'un  degré  au-dessus  de  la  bête.  Leur  intelli- 
gence est  si  faible  qu'ils  ne  savent  point  s'en  servir  par  eux- 

1.  Arist.,  Polit.,  0,  2,  1337",  4-15. 

2.  1(1.,  Ibid.,  0,  5,  1339b,  7-10;  Ibid.,  6,  1340",  35-39;  IbîcL,  1341",  3-G. 

3.  I((.,  Ibid.,  A,  4,  1253",  23-38,  1254»,  1-17. 
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mêmes  :  ils  manquent  à  peu  près  totalement  d'initiative. 
Lorsqu'on  leur  parle  le  langage  de  la  raison,  ils  le  sentent 
beaucoup  plus  qu'ils  ne  le  comprennent  ;  ils  seraient  inca- 
pables de  le  découvrir.  Ces  gens  ne  sont  nés  ni  pour  gou- 
verner les  autres  ni  pour  se  gouverner  eux-mêmes.  Leur 
vocation  forcée  et  la  plus  conforme  à  leur  intérêt,  c'est 
d'obéir;  et  voilà  les  esclaves ^  On  les  reconnaît  d'ailleurs 
à  certaines  marques  physiques  :  ils  ont  une  vigueur  tout 
animale,  ils  marchent  courbés  vers  la  terre  et  sont  comme 
façonnés  du  dehors  aux  fonctions  subalternes  qui  les  at- 
tendent-. 

Du  moment  que  l'esclavage  suppose  une  telle  infériorité 
de  nature,  on  n'a  point  le  droit  d'y  réduire  tout  le  monde 
indistinctement.  Les  Grecs,  par  exemple,  sont  dignes  de 
la  liberté  ;  ils  demeurent  tels,  en  quelque  endroit  qu'ils 
aillent  fixer  leurs  pénates,  quelles  que  soient  les  vicissi- 
tudes qu'ils  viennent  à  subir  :  c'est  un  bien  dont  ils  ne 
sauraient  être  privés  sans  injustice.  Au  contraire,  les  Bar- 
bares montrent  assez  par  leurs  mœurs  qu'ils  sont  faits 
pour  être  asservis  ;  les  sociétés  qu'ils  forment  ne  comptent 
que  des  esclaves.  Il  est  permis  de  les  vendre,  de  les  ache- 
ter, de  conserver  comme  «  une  chose  »  les  prisonniers  de 
guerre  qu'on  leur  fait.  Les  poètes  ont  raison  de  dire  «  qu'il 
convient  aux  Hellènes  de  commander  aux  barbares  w^. 

Une  autre  conséquence  du  même  principe,  c'est  qu'en- 
tre le  maitre  et  l'esclave  il  ne  peut  y  avoir  ni  relation  de 
justice,  ni  relation  d'amitié.  Vu  que  l'esclave  «  ne  possède 

1.  Arist.,  Polit.,  A, 5,  1254^  17-39,  1254^  1-26;  Ibid.,  X,   2,  1252%  30-34, 
1252^  1-5;  cf.  Ibid.,  T,  6,  1278%  32-37. 

2.  Id.,  Ibid.,   A,  5,  1254",  27  et  sqq. 

3.  Id,,  Ibid.,  A,  2,  1252%  5-9;  Ibid.,   A,  6,  1255%  26-40;  Ibid.,    H,  7, 
1327%  18-36;  Eth.  Nie,   0,  12,  1160%  27-29. 
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pas  la  raison  »  ou  ne  la  possède  que  dans  une  mesure  in- 
signifiante, il  n'a  pas  de  droits  i;  et  de  lui  à  son  maître  la 
différence  est  si  profonde  qu'entre  l'un  et  l'autre  il  ne  peut 
s'établir  aucune  espèce  d'affection  2.  Ce  n'est  pas  à  dire 
qu'il  ne  faille  user  envers  les  esclaves  que  de  la  verge  et 
du  cachot;  il  est  bon  de  les  traiter  le  plus  possible  par  la 
douceur  et  la  persuasion  3.  En  outre,  tout  esclave  est  un 
homme  et  peut  être  aimé  comme  tel'^.  Mais  de  semblables 
égards  demandent  de  la  prudence  ;  rien  n'est  difficile 
comme  la  conduite  des  esclaves  :  l'extrême  sévérité  les 
contraint  à  la  révolte,  et  l'indulgence  leur  en  inspire 
l'idée  5. 

Les  esclaves  ne  sont  que  des  instruments  de  travail 
(opyava).  Il  faut  de  plus  à  chaque  famille  une  certaine 
somme  de  biens,  soit  pour  se  nourrir,  soit  pour  se  vêtir, 
soit  pour  se  protéger  contre  les  intemj^éries  de  l'air  ;  et 
l'acquisition  de  ces  biens  est  soumise  à  des  lois  dont  l'en- 
semble relève  de  l'économie. 

Les  uns  font  paître  des  troupeaux  qu'ils  conduisent  de 
pays  en  pays  «  comme  un  sol  vivant  »  ;  les  autres  cultivent 
la  terre;  ceux-ci  vivent  de  chasse,  ceux-là  de  pêche.  Et 
tous  ces  moyens  sont  légitimes^.  Légitimes  sont  aussi  les 


1.  Arist.,  Eth.  Nie,  E,  10,  1134^  8-12. 

2.  Ici.,  Ibid.,  ("),  13,  1161"',  1-5  :  çi^la  6' oOx  eo-ri  Trpo;  Ta  à'j'UxaoOSè  ôtxaiov. 
'AXX'  oOSà  Tipoç  tTtTTov  ri  ^oùv,  oùôè  Ttpoç  ôo0)vov  Xi  ôoOXoç.  OO^èv  yàp  xoivdv  èaxtv 
ô  yàp  ôouXoç  ë[xtj/ux,ov  opyavov,  xô  ô'  ôpyavov  à^\>yoQ  8oO),oç. 

3.  Id.,  Polit.,  A,  13,  1260",  5-7. 

'i.  Id.,  Eth.  Nie,  0,  13,  1161",  5-8  :  -q  [i.àv  ouv  ooùXoç,  oùx  è'tjTi  [çi/.ta  Tipôç 
aÙTov,  TQ  ô'  àvôpwTioç"  ôoxeï  yàp  eTvai  Tt  Sixaiov  Travti  àvôpioTîw  upo;  Tiàvta  tôv 
6uvà[xevov  xotvwvrjorai  v6{i,ou  xal  <juv6tixyiç*  xai  çiXîa;  or),  xa6'  ôaov  âvOptoTioç; 
Polit.,  A,  6,  1255",  6-15. 

5.  Id.,  Polit.,  A,  6,  1255",  12-15;  Ibid.,  B,  0,  1269^  34-iO,  1269i>,  1-12. 

G.  Id.,  Ibid.,  A,  8,  1256^  30-41,  1256",  1-22. 
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conquêtes  que  Ton  fait  sur  les  Barbares  ;  vu  que  leur  des- 
tinée est  de  vivre  sous  le  joug  ^. 

Les  provisions  une  fois  réunies,  les  uns  se  trouvent 

d'avoir  tel  bien  en  surabondance  et  manquent  de  tel 
autre,  tandis  que  le  cas  contraire  se  produit  chez  les 
voisins;  et  de  là  des  échanges  en  nature  qui  ont  égale- 
ment leur  raison  d'être,  qui  sont  encore  conformes  à 
l'ordre  -.  Mais  la  question  revêt  un  autre  caractère, 
lorsqu'il  s'agit  d'échange  contre  monnaie,  c'est-à-dire 
de  commerce.  L'échange  en  nature  trouve  une  limite  dans 
les  besoins  de  la  famille  en  faveur  de  laquelle  il  s'opère 3; 
l'échange  contre  monnaie  ^  n'a  pas  de  borne  :  infinie  est  la 
somme  des  ressources  que  l'on  y  peut  acquérir  5.  Il  allume 
donc  la  soif  insatiable  de  l'or  ^  ;  il  ne  tarde  pas  à  produire 
des  fortunes  immenses  :  et  de  là  résultent  des  inconvé- 
nients qui  finissent  par  tout  perdre.  L'équihbre  des  classes, 
si  nécessaire  à  la  paix  commune,  est  de  plus  en  plus 
troublé'^.  Il  s'introduit  dans  les  âmes  une  fièvre  de  jouis- 
sance et  une  estime  exclusive  de  la  richesse,  qui  dévelop- 
pent toutes  les  passions,  où  disparaissent  peu  à  peu  le  sens 
et  l'amour  du  bien^. 

Le  commerce  est  mauvais  par  les  suites  qu'il  amène. 
Et  l'on  en  peut  dire  autant  du  prêt  à  intérêt  qui  l'ac- 
compagne   toujours  :   il  n'a  pas  de   limite  non  plus    et 

1.  AiusT.,  Polit.,  A,  8,  1256b,  23-39. 

2.  Id.,  Ibid.,9,   1256^  40-41,  1257^,  1-30. 

3.  /d.,  Ibid.,   1257\  14-19,  28-30. 

4.  Id.,  Ibid.,  9,  1257%  30-41,  1257%  1-22;  cf.  Eth.  Nie,  I,  1,  1163b.ll64\ 

5.  Id.,  Polit.,  A,  9,  1256%  40-41,  1257%  1-5;  Ibid., 1251^,   22-34. 

6.  Id.,  Ibid.,  9,  1257%  40-41,  1258%  1-18;  cf.  Ibid.,  B,  7,  1267%  3  et  sqq. 

7.  Id.,  Ibid.,  A,  11,  1295%  3-28. 

8.  Id.,  Ibid.,   B,  7,  1266%  24-31;  Ibid.,  9,  1269%  19-27  et  sqq.  :  il  s'agît 
des  femmes  de  Sparte  dont  l'histoire  est  résumée  plus  haut. 
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par  là  même  il  tend  aussi  à  déchaîner  toutes  les  convoi- 
tises. En  outre,  ce  dernier  mode  d'acquisition  est  injuste 
par  nature:  l'argent  ne  produit  rien;  il  est  stérile.  L'on 
exige  un  bénéfice  illégitime,  lorsqu'on  demande  à  ses 
débiteurs  quelque  chose  de  plus  que  la  somme  prêtée^. 

Telle  est  l'idée  qu'Aristote  s'est  faite  de  la  famille.  Et 
cette  idée  une  fois  connue,  on  est  à  même  de  mieux  com- 
prendre sa  réfutation  de  la  République. 

D'après  ce  que  l'on  vient  de  voir,  la  famille  tient  à  l'es- 
sence même  de  l'homme  :  elle  est  d'institution  naturelle. 
Platon  a  méconnu  ce  fait  fondamental;  et  cette  méprise 
initielle  entraîne  toute  une  série  de  conséquences  funestes. 
Établissez  la  communauté  des  biens,  et  vous  supprimez 
du  coup  le  véritable  stimulant  du  travail.  D'ordinaire,  on  ne 
s'intéresse  franchement  qu'à  soi-même  et  aux  siens,  on  ne 
se  dépense  que  pour  ses  propres  affaires.  S'agit-il  du  bien 
public,  les  autres  sont  assez  nombreux  pour  y  veiller,  et 
Ton  ne  montre  du  zèle  qu'à  toucher  son  salaire  :  les  fonc- 
tionnaires sont  paresseux  2.  Établissez  la  communauté  des 
femmes  et  des  enfants,  et  vous  tarissez  la  source  principale 
de  l'amitié  ;  vous  détruisez  par  le  fait  la  plus  solide  ga- 
rantie de  la  concorde  civile .  C'est  dans  la  famille  surtout  que 
l'amitié  devient  intense  et  pure,  qu'elle  s'unit  à  la  vertu 
et  milite  en  faveur  de  l'ordre.  Ailleurs,  elle  n'a  d'ordi- 
naire qu'une  influence  médiocre;  c'est  comme  une  goutte 
de  liqueur  dans  un  vase  rempli  d'eau.  Ou  bien  la  société 
se  fragmente  en  foyers,  ou  bien  il  n'existe  plus  entre 


1.  AuisT.,  Polit.,  A,  10,  1258",  38-40,  1259^  1-8.  —  Platon  prohibe  égale- 
ment l'usure  {De  leg.,  V,  742*=). 

2.  Id.,  Ibid.,  B,  3,  1261^  32-38;  Ibid.,  5,  1263\  40-41,  1263\  1-7;  Ibid., 
4,  1262",  22-23. 
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les  hommes  aucune  bienveillance  efficace^.  Que  devien- 
nent d'ailleurs,  dans  l'hypothèse  de  Socrate,  les  lois 
naturelles  qui  président  à  la  vie  de  famille?  D'après  sa 
doctrine,  on  ne  connaît  ni  son  père,  ni  sa  mère,  ni  ses 
frères,  ni  ses  sœurs.  On  aura  donc  fatalement  des  rapports 
illicites  avec  eux.  On  se  trouvera  sans  le  savoir  de  les  inju- 
rier, de  les  frapper,  d'entretenir  avec  les  siens  des  amours 
incestueux  :  autant  de  violations  de  ces  préceptes  non 
écrits,  qu'aucune  convention  humaine  ne  saurait  abolir 2. 

«  La  politique  de  Socrate  est  spécieuse  et  d'aspect  phi- 
lanthropique. L'auditeur  l'accueille  avec  plaisir,  dans  la 
pensée  qu'elle  peut  inspirer  à  l'homme  un  amour  incroya- 
ble pour  ses  pareils  »  ^.  Mais,  en  réalité,  c'est  au  résultat 
contraire  qu'elle  aboutit  :  elle  détruit  l'ordre  social,  pré- 
cisément parce  qu'elle  nie  celui  de  la  famille.  Et  ce  mal 
universel,  elle  le  produit  sans  aucune  compensation,  au 
profit  d'un  postulat  insoutenable.  L'idée  maîtresse  dont 
s'inspire  Platon,  c'est  celle  de  l'unité.  Or  cette  idée  le 
trompe  en  politique,  non  moins  qu'en  métaphysique.  La 
société  est  essentiellement  une  pluralité  ;  et  cette  pluralité 
ne  se  compose  pas  d'éléments  identiques  :  il  y  faut  des 
chefs,  des  juges,  des  soldats,  des  agriculteurs,  des  arti- 
sans. La  société  est  essentiellement  une  pluralité  hétéro- 
gène ;  par  là  même  son  unité  ne  peut  être  que  relative, 
analogue  à  celle  d'une  harmonie  ^. 

Ces  considérations  d'Aristote  sur  la  famille  révèlent 
avant  tout  un  sens  profond  des  conditions  pratiques    de 

1.  Arist.,  Polit.,  B,  4,  12G2",  7-24;  Ihid.y  3,  1261^  32-39,  1262",  1-14 

2.  Id.,  Ibid.,  4,  1262%  24-40. 

3.  Id.,  Ibid.,  B,  5,  1263%  15-18. 

4.  Id.,  Ibid.,  2,  1261%  14-39,  1261%  1-15;  ïbid.,  5,  1263%  27-37 
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la  vie  ;  il  sait  que  les  hommes  en  général  ne  veulent  le 
bien  que  dans  la  mesure  de  leur  bien  i  ;  et  il  se  prononce 
hardiment  pour  la  propriété  et  le  mariage  traditionnel  où 
se  réalise  le  mieux  cette  alliance  de  l'égoïsme  et  du  de- 
voir. Ses  erreurs  elles-mêmes  viennent  d'une  connais- 
sance singulièrement  pénétrante  de  la  logique  réelle.  S'il 
soutient  la  thèse  de  l'esclavage,  c'est  qu'il  sent  avec  force 
combien  il  y  a  de  péril  à  lâcher  dans  la  cité  toute  une 
masse  d'individus  dont  l'ignorance,  la  convoitise  et  les 
prétentions  croissantes  ne  peuvent  que  troubler  les  af- 
faires publiques.  Et  ce  péril  existe  encore,  il  est  plus  grand 
que  jamais  :  il  n'y  a  rien  de  menaçant  comme  les  démo- 
craties modernes.  S'il  condamne  le  commerce  et  le  prêt 
à  intérêt,  c'est  qu'en  définitive  il  voit  dans  ces  deux  modes 
d'acquisition  des  principes  de  décadence  morale  :  il  a 
déjà  observé  que  la  plupart  des  hommes  sont  incapables 
de  supporter  la  richesse. 

1.  Arist.,  Polit.,  B,  3,  12611',  33-35  :  -J^xtiTTa  yàp  èTttfxeXeia;  'z\JY/jxvti  to  Tzld- 
(TTwv  xotvov  T(15v  yàp  ISiwv  [xàXKjxa  çpovTcîJouaiv,  tùjv  ôe  xoivwv  •^ttov,  y)  oaov 
ExàaTt»)  eutêàUei.  Platon  a  beaucoup  moins  ce  sentiment  de  la  réalité  vive, 
au  moins  dans  la  période  moyenne;  il  croit  davantage  au  perfectionnement 
possible  de  notre  nature.  Encore  sa  République  n'est-elle,  pour  lui,  qu'une 
limite  dont  on  peut  s'approcher  de  plus  en  plus,  mais  que  l'on  n'atteint  ja- 
mais [Rep.,  V,  472''  et  sqq.). 


CHAPITRE  III 


LA    CITE 


La  famille  se  développe  en  bourgades  2;  et  les  bour- 
gades, à  leur  tour,  se  groupent  sous  forme  de  cité  3.  Pour- 
quoi ce  dernier  mode  d'association? 

Le  but  de  la  cité  n'est  pas  la  conquête  ;  sur  ce  point  ca- 
pital, les  Cretois  et  les  Lacédémoniens  se  sont  trompés. 
Outre  qu'il  vaut  mieux  commander  à  des  personnes  libres 
qu'à   des  vaincus  '^,  il  existe  un  droit  des  gens,  au  moins 

1.  Il  est  certain  que  nous  n'avons  pas  le  plan  primitif  de  la  Politique 
d'Aristote.  Les  livres  VII  et  VIII  font  suite  au  livre  III.  Ainsi  semble  le  vou- 
loir l'ordre  naturel  des  questions.  De  plus,  le  livre  III  se  termine  par  cette 
phrase  inachevée  :  àvàyxr]  ôr)  tov  {AéXXovra  uepi  aÙTÎ)?  ['7io)viTetaç  iric,  àpcarviç] 
T.oâ\aa.a%a.;  tyjv  Trpodïîy.oucrav  (7X£<!;tv...  La  même  phrase  est  reprise  en  partie  et 
achevée  au  commencement  du  livre  VII  :  Trspt  TtoXiTsta;  àpta-criç  tôv  {xÉXXovia 
7:onQ<ya(j6ai  triv  Tcpocyrjxouaav  ÇiQTyiatvàvàyxy)  StopcffaaôatTrptoxov  tcç  aîpextioTaTOç 
pîo;.  Certains  passages  du  livre  IV  (1289%  30;  1290''  1-2;  1293%  1-3),  où  l'on 
parle  de  l'aristocratie  comme  d'un  sujet  déjà  traité,  supposent  également 
l'antériorité  des  livres  VII  et  VIII.  On  discute,  en  second  lieu,  la  question 
de  savoir  s'il  faut  intervertir  les  livres  V  et  VI.  On  remarque  en  troisième 
lieu,  dans  la  Politique  d'Aristote,  des  altérations  et  des  lacunes  assez  nom- 
breuses.—  Il  est  inutile,  croyons-nous,  de  nous  étendre  sur  ces  questions  de 
critique  philologique;  elles  sont  traitées  de  main  de  maître  et  avec  un  luxe 
exceptionnel  d'érudition  par  Edouard  Zeller  {ouvr.  cit.,  II,  2,  672-678, 
n.2). 

2.  Arist.,  Polit.,  A,  2,  1252'',  15-16  :  -q  ô' èx  TcXeiovœv  o'txiwv  xotvwvîa  TtpwTT] 
yçi\atOiç,  evexsv    {at)   èçiQfJLépou  v.oi\ir\. 

3.  Ici.,  Ibid.  :  r\  ô' éx  tcXeiovwv  v.Oii[i(tiv  xotvwvta  téàsio;  tuoXi;. 
i.Id.,  Ibid.,  H,  14,  1333%  27-29. 
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entre  nations  civilisées;  et  ce  droit  veut  que  l'on  ne 
chasse  pas  aux  hommes  comme  aux  bêtes  ^  De  plus,  la 
guerre  n'est  qu'un  moyen,  qui  a  sa  fin  dans  la  paix  :  on 
prend  de  la  peine  pour  avoir  du  loisir,  on  se  bat  pour  trou- 
ver l'indépendance  et  dans  l'indépendance  la  beauté  de  la 
vie  2.  Les  faits  d'ailleurs  parlent  ici  plus  haut  que  le  rai- 
sonnement. Une  organisation  toute  militaire  de  l'État  ne  va 
pas  sans  dommage.  Lorsqu'un  chef  d'armée  est  assez  fort 
pour  asservir  les  voisins,  il  peut  aussi  dominer  ses  conci- 
toyens; et  de  là  un  danger  perpétuel  de  tyrannie  auquel 
les  Spartiates  eux-mêmes  n'ont  pas  toujours  échappé  :  on 
en  a  comme  preuve  la  conduite  de  Pausanias  3.  Chose 
plus  grave  encore,  Lacédémone  a  trouvé  dans  son  milita- 
risme l'une  des  principales  causes  de  sa  perte.  C'est  une 
remarque  que  Platon  a  faite  dans  ses  Lois^  et  l'on  ne  peut 
que  lui  donner  raison.  «  La  constitution  »  des  Spartiates 
«  est  tout  entière  ordonnée  vers  une  partie  de  la  vertu, 
celle  qui  est  relative  aux  combats...  Aussi  se  conservaient- 
ils  dans  la  guerre  ;  mais  ils  se  perdaient  dans  la  paix,  pour 
ne  pas  savoir  user  de  leurs  loisirs  et  ne  pratiquer  aucun 
exercice  supérieur  à  celui  des  armes.  Là  se  trouve  un  vice 
qui  n'est  pas  de  mince  importance.  Ils  pensent,  il  est  vrai, 
que  les  conquêtes  sont  plutôt  le  résultat  de  la  vertu  que 
celui  de  la  méchanceté;  et  c'est  juste.  Mais  ils  supposent 
en  même  temps  qu'elles  l'emportent  en  valeur  sur  la  vertu  : 
en  quoi  ils  se  trompent  »  '. 

1.  Arist.,  Polit.,  H,  2,  1324»,  36-41;  Ihicl,  14,  1334%  2. 

2.  /(/.,  Ihid.,   14,  1333%  33-41,  1333%  1-3  ;  Ibid.,   1333%  38-41,  1334\  1-2; 
Ibid.,  15,  1334%  11-16;  Ibid.,  2,  1324%  1-36. 

3.  /(/.,  Ibid.,   II,  14,  1333%  29-35. 

4. /cZ.,  Ibid.,  B,  9,  1271%  41,  1271%  1-10;  cf.  Ibid.,   H,    14,  1333%    14-26: 
Plat.,  De  leg.,  III,  688\ 
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Le  but  de  la  cité  ne  consiste  pas  non  plus  dans  les  avan- 
tages qui  résultent  d'une  alliance  défensive  ou  d'un  traité 
de  commerce,  si  intimes  et  si  durables  que  soient  ces 
conventions  ;  car  chacun  des  peuples  qui  les  ont  signées 
garde  sa  forme  de  gouvernement,  ses  magistrats  et  ses 
lois  *.  Supposé  même  qu'un  certain  nombre  d'individus 
de  professions  diverses,  architectes,  laboureurs  et  cordon- 
niers, viennent  à  conclure  un  pacte  par  lequel  ils  se  pro- 
mettent soit  de  respecter  la  justice  dans  leurs  échanges 
quotidiens,  soit  de  se  défendre  les  uns  les  autres  contre 
les  agressions  extérieures  ;  que  l'on  élève,  si  l'on  veut,  jus- 
qu'à dix  mille  et  plus  la  quantité  des  personnes  groupées 
de  cette  sorte  :  on  n'aura  pas  encore  une  cité  2. 

On  a  vu  plus  haut  que  le  bonheur  est  la  fin  suprême  de 
la  vie.  Voilà  aussi  et  par  suite  la  fin  de  la  cité  ^  :  c'est  en 
elle  et  par  elle  que  le  bonheur  devient  pratiquement  pos- 
sible; du  moins,  c'est  en  elle  et  par  elle  qu'il  trouve  son 
achèvement 

La  voie  qui  mène  au  bonheur  est  la  pratique  de  la 
justice  ^  et  de  l'amitié.  L'homme  qui  vit  à  l'écart  de  toute 
corporation  sociale,  ignore  l'un  et  l'autre  de  ces  deux 
sentiments  :  c'est  le  plus  impie  et  le  plus  cruel  des  ani- 
maux, un  monstre  sans  foi  ni  loi.  La  sauvagerie  habite  en 
son  àme  ;  et  rien  n'est  terrible  comme  la  sauvagerie  ar- 

1.  Arist,,  Polit.,  r,  9,  1280%  31-40,  1280^  1-6. 

2.  Id.,  Ibid.,  T,  9,  1280^  17-29. 

Z.Id.,IMd.,k,  1,  1252^  1-7-,  Ibid.,  T,  9,  1280^  29-40,  1281%  1-2  :  ...  itoliç 
oh  Y)  Ysvwv  xai  xtoixâiv  xoivwvta  i^wriç  izlziac,  xal  aùxàpxou;.  ToOto  ô'  èctiv,  ôiz 
({>6.[LVJ,  10  ^yiv  £ÙSaiiJi,6v(o;  xat  xaXwç;  7&îd.,  A,  11,  1295^,  35-40,  1295'',  1;  Ibid., 
H,  1,  1323''-1324^  :  ...  éxotAevov  ô'  icil  xat  tûv  aÙTtov  >.6yo)v  ôed(Ji£vov  xai  TtôXtv 
eOSaifJLova  t:^v  àp(crTYiv  elvat  xal  TtpdcTTOviffav  xaXwç...  Ibid.,  H,  8,  1328*,  35-41; 
Ibid.,  13,  133P,  39-41,  1332%  1-35. 

4.  Ce  terme  se  prend  ici  dans  le  sens  large  et  signifie  la  vertu  tout  court. 
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mée  1.  Le  premier  apprentissage  de  la  civilisation  a  lieu 
dans  la  famille  :  c'est  là  que  le  cœur  humain  commence 
à  s'apprivoiser.  Mais  la  famille,  par  elle-même,  ne  suffit 
ni  à  faire  prévaloir  l'ordre  qui  constitue  son  idéal,  ni  à 
se  protéger  contre  les  agressions  du  dehors,  ni  à  satis- 
faire ce  besoin  naturel  de  sympathie  sous  l'influence  du- 
quel tout  homme  recherche  le  commerce  de  son  sembla- 
ble. C'est  dans  la  cité  seulement  que  les  lois  sont  assez 
précises  et  assez  fortes  pour  imposer  le  respect  de  la 
beauté  morale,  la  pratique  de  cette  vertu  qui  résume 
toutes  les  autres  et  que  l'on  appelle  la  justice  ~  ;  c'est  dans 
la  cité  seulement  que  l'amitié  peut  s'épanouir  sous  ses 
formes  diverses  3. 

Vers  la  cité  tendent  à  la  fois  et  la  famille,  et  la  fratrie, 
et  la  tribu.  Toutes  ces  sociétés  inférieures  trouvent  en 
elle  le  principe  d'où  résultent  leur  harmonie  interne 
et  leur  accord  mutuel  ;  elle  les  englobe  et  les  façonne  : 
elle  en  est  la  forme.  Et  cette  forme  est  assez  puissante 
pour  que  la  vie  se  suffise  à  elle-même  ^.  De  plus,  puisque 
c'est  par  la  cité  que  s'achève  l'œuvre  du  bonheur,  nous 
sommes  nés  pour  l'une  au  même  titre  que  pour  l'autre  : 

I.Arist.,  Polit.,  A,  2,  1253^  3-9,  27-37. 

2.  Ici.,  Ibid.,  A,  2,  1252\  27-34,  1253\  i;Ibid.,  1253%  10-18,  37-38  : 
y)  6è  Sixatocuv/)  7io),txix6v  yj  yàp  Sîxï]  TtoXixixr,;  xoivwviaç  xà^iç  ècttiv  rj  Sa  ôîxr] 
Toù  ôixatou  xpcaiç;  cf.  Eth.  Nie,  A,  13,  1102\  5-17;  Ibid.,  E,  3,  1129",  11-34, 
1130%  1-11;  Ibid.,  4,  1130",  1-5;  Polit.,  T,  9,  1281",  2-S  ;Ibid.,  A,  11, 
1295%  35-40; /&irf.,  H,  1,  1323",  29-41;  Ibid.,  2,  1324%  23-25;  Ibid.,  1324% 
41,  1325%  1-10;    Ibld.,  3,  1325",  14-23. 

3.  Id.,  Polit.,  r,  6,  1278%  17-21;  Ibid.,  9,  1280%  36-40;  Ibid.,  à,  11,  1295% 
21-25  :  ...Y)  yàp  xoivwvta  cpiXixov...;  v.  plus  haut,  p.  324-325. 

4.  Id.,  Ibid.,  A,  1,  1252"^,  5-7  :  y;  iraawv  xupiwTatr)  xal  iràffa;  7r£pié)^ouffa  rà; 
âXXaç  [ri7v6Xiç];  Ibid.,  2,  1252%  27-34,  1253%  1;  /6i(/.,  1253%  18-27;  Ibid.,  Y, 
9,  1280%  29-35;  Eth.  Mc.,e,  11,  1160%  11-30:...  llàffai  or,  çaivovxai  al  xoi- 
vwviai  (xopia  xr];  ;;o),iTtxy;ç  eivai. 
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((  la  nature  a  fait  de  riiomme  un  animal  politique  »  ^. 
On  voit  aussi  par  là  quelle  place  il  faut  donner  à  la 
science  de  l'État.  Elle  est  supérieure  à  l'éthique,  supé- 
rieure à  l'économie  :  c'est  la  partie  la  plus  excellente  de 
c<  la  philosophie  des  actions  humaines  »,  celle  qui  la 
domine  et  la  couronne  -. 

Toute  cité  suppose  un  gouvernement  3,  lequel  peut 
revêtir  un  certain  nombre  de  formes  diverses. 

Quelles  sont  ces  formes?  à  quels  types  dominants  faut- 
il  les  ramener?  c'est  une  question  qu'Aristote  traite  en 
plusieurs  endroits;  et  sa  pensée,  pour  aboutir,  y  décrit 
plus  d'un  méandre. 

Au  chapitre  7  du  livre  III  de  la  Politique^  il  expose 
une  classification  des  formes  gouvernementales  qui  se 
fonde  tout  entière  sur  deux  principes  assez  externes  ^  : 
le  nombre  des  gouvernants  et  la  fin  qu'ils  se  proposent. 
Il  faut  que  le  pouvoir  soit  exercé  par  un  seul,  par  quel- 
ques-uns, ou  par  le  peuple  lui-même;  et,  dans  chacun 
de  ces  cas,  il  faut  qu'il  le  soit  en  vue  du  bien  public 
ou  en  vue  du  bien  privé.  De  là  trois  formes  politiques 
qui  ont  pour  but  l'intérêt  général,  à  savoir  :  la  monar- 
chie, l'aristocratie,  la  république;  et  trois  autres  formes 

1.  Arist.,  Polit.,  A,  2,  1253%  1-3. 

2.  V.  plus  haut,  p.  267. 

3.  Arist.,  Polit.,  F,  1, 1274'%  38  ;  vi  oè  TioXitsia  xwvrrjv  TtoXtv  oixouvtwv  ia-zX 
xà^içu;;  Ibid.,  1273^  18-21. 

4.  C'est  ce  qu'a  observé  Montesquieu  [De  l'esprit  des  lois,  p.  154,  éd. 
Garnier,  Paris)  :  «  L'embarras  d'Aristote  paraît  visiblement  quand  il  traite 
de  la  monarchie.  Il  en  établit  cinq  espèces  :  il  ne  les  distingue  pas  par  la 
forme  de  la  constitution,  mais  par  des  choses  d'accident,  comme  les  vertus 
ou  les  vices  du  prince;  ou  par  des  choses  étrangères,  comme  l'usurpation 
de  la  tyrannie  ou  la  succession  de  la  tyrannie,  » 
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politiques  où  l'on  se  propose  au  contraire  la  poursuite 
de  l'intérêt  privé,  à  savoir:  la  tyrannie,  l'oligarchie,  la 
démocratie.  Comme  tout  vaut  et  se  définit  par  safm,  il  n'y 
a  de  ces  six  espèces  de  gouvernements  que  les  trois  pre- 
mières qui  soient  légitimes;  on  ne  peut  voir  dans  les 
autres  que  des  déviations  plus  ou  moins  graves. 

La  même  théorie  est  reproduite  au  chapitre  2  du 
livre  IV  du  même  traité  ;  on  la  retrouve  également,  bien 
qu'avec  quelques  nuances,  au  livre  VIJI,  chapitre  12 
de  V Ethique  à  Nicomaqve  ^  :  ce  qui  prouve  qu'elle  n'était 
pas,  pour  Aristote,  une  manière  de  voir  passagère.  Il 
essaie  même,  en  certains  endroits,  d'en  donner  une  expli- 
cation plus  approfondie.  Ce  qui  devient  alors  la  note 
caractéristique  de  la  monarchie,  c'est  une  sorte  de  bonté 
paternelle  mûrie  par  les  ans  -.  Ce  qui  fait  le  trait  essen- 
tiel de  l'aristocratie,  c'est  la  vertu  longtemps  cultivée 
par  r éducation  dans  une  race  d'élite  ^.  Le  petit  et  le 
grand  nombre  des  gouvernants  ne  sont  plus  que  des 
différences  accidentelles  de  l'oligarchie  et  de  la  démo- 
cratie; ces  deux  formes  politiques  se  distinguent  avant 
tout  par  la  richesse  et  la  pauvreté  ^. 

1.  IIGO"",  33-35  :  Tpir/i  ô'it)  oltio  Ti[xr,[JiâTa)v,  rjv  at[xoxpaTixyiv  )iY£tv  oixeïov 
çacveTat,  TtoXiretav  ô'  aOxriv  elwôaatv  ol  iCktXa-zo\  xaXeîv.  La  république,  en  ce 
passage,  est  une  timocratie.  Mais  il  n'y  a  là  qu'une  apparence  de  variante. 
Lorsque  Aristote,  au  chapitre  9  du  livre  IV  de  la  Politique,  explique  ce 
qu'il  faut  entendre  par  la  république,  il  en  fait  une  timocratie.  On  n'est  donc 
pas  fondé  à  conclure  de  cette  différence  de  langage  que  ses  idées  se  sont  mo- 
difiées de  la  composition  de  VEthique  à  celle  de  la  Politique. 

2.  Arist.,  Polit.,  A,  12,  1259'',  10-17  :  ^  ôè  xwv  réxvtov  àpx^  fia<7il\.v.r,-  t6 
yàp  "^ewriaoLv  v.cd  xaxà  œiXîav  âpy^ov  xat  xatà  TipecSeiav  èffTiv,  oitzp  ècxi  patriXix^ç 
eîSoqàpxïiç...;  Eth.  iN'ic.,0,  12,  1160^  22-27;  Ibid.,  13,  1161%  10-22. 

3.  Id.,  Polit.,  A,  7,  1293N  1-6;  Ibid.,  F,  15,  1286%  3-7;  Ibid.,  17,  1288% 
9-12. 

4.  /(/,,  Ibid.,  r,  8,  1279",  16-iO:  ...  w  6à  Siaqpépoyaivfj  ts  SrjfjLoxpaTia  xai  ■>i 
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Ailleurs,  Aristote  raisonne  dune  autpc  façon.  Aux 
clmpitres  3  et  4  du  livre  IV  de  la  Politique,  il  se  de- 
mande d'où  peut  provenir  la  diversité  des  gouverne- 
ments. Or,  d'après  son  analyse,  elle  a  pour  cause  la  pré- 
dominance de  telle  classe  sociale  sur  les  autres.  Et,  parmi 
ces  classes,  il  en  est  deux  dont  l'influence  décide  ordi- 
nairement de  tout  :  celle  des  riches  et  celle  des  pauvres. 
Par  suite,  c'est  à  l'oligarchie  ou  bien  à  la  démocratie  que 
l'on  aboutit  fatalement  dans  les  États  qui  se  composent 
d'hommes  libres  ou  seulement  en  train  de  le  devenir  : 
il  n'y  a  pas  d'autre  issue  possible  au  combat  qui  s'y  sou- 
tient pour  la  conquête  du  pouvoir  '.  De  là  deux  régimes 
naturels,  qui  sortent  tout  vivants  de  la  spontanéité  so- 
ciale. Mais  ces  deux  régimes,  Aristote  préfère  ne  point  les 
regarder  comme  primitifs  ;  il  aime  mieux  y  voir  des  dé- 
viations pratiques  de  ce  qu'il  appelle  «  le  régime  idéal 
ou  parfait  »  -.  De  plus,  il  faut  tenir  compte  de  la  monar- 
chie, cette  forme  politique  des  peuples  qui  n'ont  pas 
encore  pris  conscience  d'eux-mêmes.  Et  l'on  obtient  de 
la  sorte  une  division  quaternaire. 

Au  chapitre  7  du  même  livre,  on  trouve  une  troi- 
sième variante.  Il  ne  s'agit  plus,  en  ce  passage,  de  clas- 
sifications ternaires  ou  quaternaires.  Aristote  y  énumère, 
avec  Platon,   quatre  formes   politiques  :  la  monarchie. 


ôXtYap-/{a  à).X*^Acov,  uevia  xai  tcXoùto;  è^tiv  ;   IbiiL,  1280-'',   1-6;  Ibid.,  A,  4l, 
1290%  40  et  sqq.,  1290%  17-20. 

1.  Arist.,  Polit.,  A,  3,  1291'',  5-13  :...  5tô  xaùTa  [i.éç-f\  (xccXicxta  sTvai  ôoxet 
Tcolttù;,  oî  euTioooi  xat  oî  àzopot.  sTt  Se  Sià  to  tb;  £7ti  tô  uoXù  toùç  [jlsv  ôXîyo^?  eivat 
Toùç  6è  TCoXXouç,  xaura  evavtia  [t-éçy]  çaîvexai  tûv  t^ç  TtôXecoç  [jLopta>v.  wctts  xat 
Tàç  TîoXiTeiaç  xaTa  xàç  Oirspo^à;  toutwv  xa6i<7Tàai,  xai  6ûo  iroXiTStai  Soxoùatv 
elvai,  6yi(xoxpaTia  xat  ôXiYap-/ta;  cf.  Ibid,j  3,    1289"-! 290". 

2.  Id.,  Ibid.,A,  3,  1290%22-29. 
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l'oligarchie,  la  démocratie,   l'aristocratie,   formes   aux- 
quelles il  ajoute  la  république  {'KoXixeia)  ^ 

On  peut  soutenir  cependant  que  ces  divergences  ne 
vont  pas  jusqu'à  la  contradiction.  La  première  et  la  se- 
conde classifications  partent  de  points  de  vue  divers  : 
l'une  est  finale,  l'autre  causale;  il  est  naturel  qu'elles 
soient  elles-mêmes  diverses.  La  troisième  est  une  division 
en  vogue  qu'Aristote  accepte  pour  la  commodité  du  sujet. 

Le  gouvernement  le  plus  parfait  est  celui  qui  se  rap- 
porte le  mieux  au  caractère  du  peuple  pour  lequel  il 
est  établi^. 

Par  suite,  le  gouvernement  le  plus  parfait,  pour  les  na- 
tions qui  ont  pris  l'habitude  de  Tesclavage,  c'est  la  monar- 
chie. Elles  sont  ou  sont  devenues  incapables  de  com- 
mander; le  meilleur  est  donc  qu'elles  obéissent  :  il  ne 
peut  rien  leur  arriver  de  plus  heureux  que  de  trouver 
un  individu  supérieur  qui  s'empare  des  affaires  publi- 
ques et  les  dirige  à  sa  guise  ^. 

De  plus,  si,  dans  une  société  de  personnes  libres,  il 
venait  à  naître  un  homme  assez  élevé  en  sagesse  pour 
être  comme  un  dieu  ou  même  comme  un  héros  au  regard 
des  autres  hommes,  la  seule  solution  légitime  serait  de 
le  proclamer  roi.  On  commettrait  une  injustice  en  le 
frappant  d'ostracisme.  Il  y  aurait  du  ridicule  à  ne  lui 
céder  qu'une  partie  du  pouvoir,  encore  plus,  à  le  main- 

1.  AuiST.,  Polit. y  A,  7,  1293\  35-42;  v.  Pl\t.,  Politicus,  29l'*-292^  Tou- 
tefois, la  classification  que  Platon  indique  en  ce  passage  ne  s'accorde  pas 
complètement  avec  celle  d'Aristote. 

2.  Arist.,  Polit.,  r,  17,  1288'',  8-15.  —  Cf.  Montesquikd,  oiivr.  cit.,  p.  8; 
cf.  L\  Bruyî:re,  Les  caractères,  t.  I,  p.  347,  Paris,  1818. 

3.  Arist.,  Polit.,  T,  17, 1288%  8-9.  Cf.  plus  haut,  p.  3il. 
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tenir  dans  un  état  d'absolue  obéissance  :  l'autorité  de 
Jupiter  ne  souffre  pas  de  partage  ;  et  «  les  lièvres  ne  font 
pas  la  loi  aux  lions,  suivant  le  mot  d'Antisthène  ».  Res- 
terait donc  à  l'accepter  comme  maître  ;  et  il  le  faudrait 
faire  sans  hésitation  ni  regret  ^ .  Il  n'est  pas  de  gouver- 
nement ordinaire  qui  puisse,  comme  un  être  de  cette 
excellence,  comprendre  et  réaliser  l'œuvre  du  bonheur  : 
la  souveraineté  de  son  noble  vouloir  est  ce  qui  convient 
le   mieux  à  de  simples  hommes. 

En  dehors  de  ces  deux  cas,  dont  le  second  n'est  guère 
qu'un  rêve,  il  s'agit  d'hommes  libres  et  à  peu  près  égaux. 
Et,  dans  un  milieu  de  cette  nature,  la  monarchie  cesse 
d'être  le  meilleur  des  gouvernements  ^. 

L'homme  est  plein  de  passions:  il  y  a  un  «  fauve  »  en 
lui  qui  est  le  désir.  Confiez-lui  un  pouvoir  ilHmi té,  et  il 
devient  impossible  qu'il  n'en  abuse  pas  de  plus  en  plus  ; 
l'ambition,  la  sensualité  et  la  soif  de  l'or  seront  ses  con- 
seillères :  si   bien  qu'il  finira  par  précipiter  son  peu- 
ple   dans   un    abîme    de   malheurs  ^.   A   qui   d'ailleurs 

1.  Xmst.,  Polit..  13, 1284=»,  3-17; /6*d.,  1284^  25-34:  ...  XeiTtSTatToivuv,  ôuep 
êoixe  Tieçuxévai,  Tceiôsaôat  tô)  toioutco  icàvTaç  âatiévcoç,  ô>c>t£  ^adtXea;  elvat  toùç 
ToiouTOu;  àï^touç  èv  Taïç  iroXsffiv;  Ibid.,  17,  1288%  15-29;  Ibid.,ïi,  3.  1325«>, 
lO-iA;  Ibid.,  14,  1332",  16-29.  — Platon  fait  la  même  hypothèse  {Deleg.,  IX, 
875*^).  Il  ne  s'agit  donc  pas  d'Alexandre  dans  ces  passages  d'Aristote,  comme 
l'ont  prétendu  quelques  interprètes  ;  le  disciple  reproduit  la  pensée  de  son 
maître,  et  peut-être  dans  l'unique  intention  de  mieux  faire  ressortir  le  prin- 
cipe fondamental  d'où  dérive  tout  pouvoir,  et  qui  est  l'intelligence  mise  au 
service  de  la  vertu,  en  un  mot  la  sagesse. 

2.  Au  regard  d'Aristote,  il  n'y  a  de  vraie  monarchie  que  celle  qui  est 
absolue;  la  monarchie  constitutionnelle  est  déjà  une  manière  de  république 
{Polit.,  r,  16,  1287%  1-10). 

3.  Arist.,  Polit., T,  16,  1287'',  28-32  :...  ô  ô' àvÔpwTTOv  xeXeuwv  irpOffxcÔY]» . 
xai  ÔYipidv  y\  Te  yàp  £ut6u|xta  toioîjtov,  xai  ô  ôufxoç  àpxovTaç  StadTpéçsi  xal  xoù; 
àptffTou;  àvôpaç;  Ibid.,  15,  1286%  17-20.  —  Cf.  Plat.,  De  leg.,  W,  874«  et 
sq.  :  il  oppose  à  la  monarchie  la  même  raison. 
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léguera-t-il  son  autorité,  en  quittant  la  vie?  il  est 
naturel  qu'il  la  confie  à  Tun  de  ses  enfants  :  Thérédité 
politique  est  la  conséquence  de  la  monarchie.  Et  là  se 
révèle  un  nouveau  danger.  Comme  on  ne  reçoit  en  par- 
tage ni  l'intelligence  ni  la  vertu  pour  être  le  fils 
d'un  roi,  c'est  entre  les  mains  d'un  homme  quel- 
conque, d'une  médiocrité  le  plus  souvent,  qu'iront  tomber 
les  rênes  du  pouvoir  ^ .  ïl  faut  donc  qu'il  y  ait  un  prin- 
cipe de  gouvernement  à  la  fois  plus  fixe  et  plus  juste 
que  la  volonté  d'un  seul;  il  faut  quïl  y  ait  un  ensem- 
ble de  règles  votées  par  une  assemblée  régulière  et  qui 
ne  puissent  être  modifiées  que  par  une  assemblée  de 
même  nature  :  «  la  loi  »  s'impose  comme  un  élément 
essentiel  de  la  meilleure  des  formes  politiques  ^. 

Il  est  vrai  que  tous  les  inconvénients  ne  se  trouvent 
pas  conjurés  par  là  même.  Il  y  a,  dans  chaque  peuple, 
un  quotient  d'individus  imbéciles  et  dépravés  dont  la 
présence  tend  à  devenir  funeste  ^  :  c'est  ce  que  Solon  et 
quelques  autres  législateurs  avaient  vivement  senti  ^. 
Mais,  outre  que  le  nombre  de  ces  unités  sociales  peut 
diminuer  de  plus  en  plus  sous  l'influence  d'une  éduca- 
tion bien  comprise,  elles  n'ont  pas  assez  de  force  pour 
l'emporter  d'ordinaire.  Il  en  est  de  la  part  qu'elles  pren- 
nent aux  votes  publics  comme  d'un  peu  de  mauvaise 
nourriture   mêlé  à  une  quantité  considérable  de  mets 


1.  Arist.,  Polit.,  T,  15, 1286^  22-27. 

2.  7c/.,  Ibid.,  r,  16,  1287",  18-20:  tôv  àpav6[jLOV  àp^siv  alpextÔTepov  ((xàXXov) 
^  Tûv  TioXtTÛv  ëva  Ttvà;  Ibid.,  11,  1282",  1-3,  10-1 1. 

3.  Id.f  Ibid.,  r,  11,  1281'',  15-34:  ...  Kcckoi  il  ôiaçépouciv  evioi  lûv  Or/piwv 
«bç  ëuoç  sItîsÎv  ;... 

4.  Jd., /ôirf...;  cf.  IIoXiTsia  'AOiQvaiœv,  V-XIII,  éd.  Frid.  Blvss,  Lipsiœ, 
1898. 
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excellents  :  leur  action  est  neutralisée.  Ce  qui  domine, 
c'est  le  bon  sens  de  l'ensemble  ;  et  le  bon  sens  de  l'ensem- 
ble vaut  plus  que  celui  d'un  seul  :  l'assemblée  du  peuple 
est  comme  un  homme  où  se  concentreraient  tout  l'es- 
prit et  toute  la  vertu  des  personnes  qui  la  composent  ^ . 
D'autre  part,  il  est  difficile  que  le  monarque  traite  toutes 
les  affaires  par  lui-même  ;  il  faut  qu'il  se  choisisse  un 
nombre  plus  ou  moins  considérable  de  collaborateurs  :  il 
ne  devient  capable  d'exercer  son  pouvoir  qu'à  condition 
de  former  autour  de  sa  personne  une  sorte  d'assemblée. 
Mcds  alors  ne  vaut-il  pas  mieux  que  cette  assemblée  soit 
nommée  par  les  citoyens  eux-mêmes?  Un  groupe  d'hom- 
mes indépendants  n'offre-t-il  pas  plus  de  garanties  qu'un 
troupeau  de  flatteurs  ~?  Corruption  pour  corruption,  c'est 
celle  de  la  loi  qui  a  le  moins  de  fréquence  et  le  moins 
de  gravité. 

De  plus,  on  ne  conçoit  pas  une  société  d'hommes 
égaux,  où  le  pouvoir  dépend  totalement  d'une  seule 
volonté  ;  c'est  un  régime  contre  nature.  Tous  les  hom- 
mes égaux  ont  les  mêmes  droits,  dans  la  mesure  où  ils 
sont  tels;  et,  par  suite,  ils  doivent  tous  participer  de 
quelque  manière  à  la  direction  des  affaires  publiques  ^ . 
La  monarchie  devient  une  injustice,  dès  qu'il  ne  s'agit 
plus  de  peuplades  primitives  ou  de  ce  chef  surhumain 
que  l'on  a  mentionné  plus  haut. 

Par  le  fait  même,  cette  forme  politique  aboutit  fatale- 

1.  Arist.,  Polit.,  T,  U,  1281%  40-42, 1281%  1-15,  34-38;  1282%  14  et  sqq.  ;  la 
même  pensée  revient  jusqu'à  la  fin  du  chapitre,  —  Ibid.,  15,  1286'*,  20-40; 
1286,  1-10;  Ibid.,  16,  12  87^,  25-35. 

2.  Id.y  Ibid.,  1287%  8-11. 

3.  Id.,  Ibid.,  r,  16,  1287%  10-20;  Ibid.,  E,  8,  1308%  10-13;  Ibid.,  H,  3, 
1325%  7-10;  Ibid.,   14,  1332%  16-29. 
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ment  à  des  révolutions  désastreuses.  Celui  qui  a  tous  les 
droits,  peut  aussi  mettre  la  force  de  son  côté  ;  comme  il 
le  peut,  il  le  fait  d'ordinaire  :  et  Ton  arrive  à  la  tyran- 
nie ^  Ceux  qui  n'ont  point  de  droits,  finissent  par  prendre 
conscience  qu'ils  devraient  en  avoir  :  c'est  l'effet  d'une 
évolution  que  rien  ne  saurait  arrêter  - .  Ils  deviennent 
alors  les  ennemis  de  l'État,  s'entendent,  conspirent  jus- 
qu'à ce  qu'ils  soient  les  maîtres  -^  :  et  l'on  glisse  dans  la 
démocratie.  La  monarchie,  chez  les  peuples  libres,  est 
un  mal  ;  et  les  extrêmes  qu'elle  enfante  sont  encore  pires 
qu'elle. 

Il  faut  que  tous  les  citoyens  participent  au  pouvoir  : 
c'est  le  second  principe  de  la  meilleure  des  formes  poli- 
tiques; mais  dans  quelle  mesure  doit  se  faire  cette 
universelle  participation? 

D'après  les  tenants  de  la  démocratie,  l'idéal  à  pour- 
suivre est  l'indépendance  totale  de  chacun  à  l'égard  de 
tous  :  c'est  la  liberté  complète,  celle  où  chaque  individu  vit 
comme  il  lui  plaît.  Cette  liberté  n'est  possible  que  si  Ton 
ne  tient  plus  aucun  compte  des  supériorités  qui  viennent 
de  l'intelligence,  de  la  vertu,  de  la  naissance  ou  de  la 
richesse  ;  pour  l'obtenir,  il  faut  considérer  les  citoyens 
comme  des  unités  mathématiques  et  leur  attribuer  à  tous 
des  droits  absolument  égaux.  Par  suite,  le  cens  est  sup- 
primé, on  n'emploie  plus  le  vote  pour  la  nomination  aux 
charges  ;  le  cens  suppose  des  inégalités  et  le  vote  en 
peut  produire.  Toutes  les  fonctions  publiques  sont  ac- 

1.  Arist.,  Polit.,  r,  15,  1286",  27-40  :  Pour  limiter  la  garde,  il  faut  que  la 
loi  existe  déjà;  l'hypothèse  est  qu'il  n'y  en  a  pas. 

2.  Id.,  Ibid.,  15,  1286b,  20-22  ;  Ibid.,  A,  6,  1292^  41  et  sqq.  ;  Ibid.,  15, 
1299^38  et  sqq.;  Ibid.,  E,  9,  1309",  38  et  sqq. 

3.  /d.,  Ibid.,  r,  11,  1281",  25-34. 
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cessibles  à  tous;  et  c'est  le  sort  qui  décide  de  ceux  qui 
les  doivent  remplir.  Toutes  les  causes  aussi  sont  jugées 
par  tous,  dans  la  mesure  où  les  conditions  pratiques  de 
la  vie  le  permettent.  Il  n'existe  pas  de  magistratures 
perpétuelles;  il  n'en  est  pas  non  plus  que  l'on  puisse 
exercer  deux  fois  de  suite,  à  l'exception  de  l'autorité  mi- 
litaire. Le  droit  se  compose  des  décrets  qu'arrête  la  foule  ; 
et  ces  décrets  ne  souffrent  pas  d'appel  :  ils  ont  une  valeur 
absolue  i. 

Cette  théorie  enveloppe  une  exagération  dangereuse. 
C'est  une  grave  imprudence  que  de  confier  au  premier 
venu  les  fonctions  les  plus  importantes  de  l'État;  elles 
demandent  une  somme  de  droiture  et  d'expérience  qui  n'est 
pas  ordinaire  et  que  le  sort  ne  saurait  discerner.  Le  sys- 
tème de  la  fève  n'est  pas  soutenable  -  ;  Socrate  a  eu  raison 
en  le  poursuivant  de  son  implacable  ironie.  D'ailleurs, 
l'heureux  exercice  des  charges  n'est  qu'un  aspect  de  la 
vie  politique;  il  y  faut  considérer  aussi  l'équilibre  des 
classes  et  les  chances  de  corruption  que  présente  le 
régime  en  vigueur.  Or,  à  ces  deux  points  de  vue,  la  démo- 
cratie a  des  suites  pernicieuses  et  qui  ne  peuvent  que 
s'aggraver  avec  le  temps.  Du  moment  que  les  individus 
n'y  comptent  que  comme  des  unités  numériques,  les 
pauvres  qui  sont  les  plus  nombreux  l'emportent  fatale- 
ment :  ils  deviennent  les  maîtres  de  la  cité  ;  et  les  riches 
se  trouvent  livrés  aux  caprices  d'une  foule  inepte  autant 


1.  Arist.,  Polit.,  Z,  2,  1317^-1318% 

2.  Id.,  Ibid.,  r,  11,  1281'',  24-28  :  toioutoi  o'  eîalv  otoi  (xiqt6  TrXoufftoi 
[iriiz  àEtwfJia  ej^ouaiv  àçtiriç  {xriôév  t6  fièv  yàp  [izxiyei^  aÙTOÙ;  twv  àp^ôiv  twv 
{Xcyiaxwv  oùx  àdcpaXè;  (ôià  t£  yàp  àôixiav  xai  àcppo(jtjvY)v  Ta  (xèv  àôixetv  àv  xà 
ô'  àfiapràveiv  aùxoOç)... 
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qu'avide  K  Précisément  parce  que  cette  foule  est  telle  de 
sa  nature,  elle  ne  tarde  pas  à  tomber  sous  la  domination 
des  démagogues  ;  et  dès  lors,  tout  va  se  précipitant  vers 
la  ruine  finale.  La  loi  ne  compte  plus;  les  décrets  la 
remplacent.  Les  chefs  que  le  peuple  se  donne  ne  songent 
qu'à  le  flatter  pour  conserver  leur  influence  :  ils  cultivent 
avec  art  sa  jalousie  farouche  et  sa  rapacité;  et  Ton  assiste 
à  un  défilé  croissant  de  délations,  de  procès,  d'exils,  de 
confiscations.  La  démocratie  pure  devient  en  peu  de 
temps  une  tyrannie  collective  qui  n'est  guère  moins  ter- 
rible que  l'autre  ^. 

Le  vice  radical  de  la  démocratie  est  de  se  fonder  sur 
une  idée  incomplète  de  la  justice.  On  n'y  tient  compte  que 
de  la  quantité  ^  ;  besoin  s'impose  de  considérer  aussi  la 
qualité.  Les  nobles  veulent  être  tout;  ainsi  des  riches, 
ainsi  de  ceux-là  mêmes  qui  se  disent  vertueux  et  que 
l'on  appelle  «  les  bons  »  ^.  Et  ce  sont  là  autant  de  préten- 
tions exagérées;  le  désir,  comme  on  l'a  vu,  ne  connaît 
pas  de  limites.  Mais  on  commettrait  l'excès  contraire,  en 
excluant  de  la  cité  des  supériorités  sociales  qui  sont  néces- 
saires au  bonheur  public.  La  vraie  solution,  c'est  de 
donner  plus  à  celui  qui  vaut  plus ,  et  moins  à  celui  qui 

1.  Arist.,  Polit. ,Z,  2,  1317",  7-10:çac7l  yàp  SeTvïirove-^eivë/caffTov  twv  tioXitcôv 
(ïxTXç  èv  taïç  ôr][j.oxpaTÎat;  (7U(jLêa(v£t  xuptcoTepou;  eivai  xoù;  aTtopou;  tûv  eÙTîopwv 
TïXetouç  yàp  el<7t,  xûptov  ôà  toi;  TcXetoai  Sô^av;  Ibid.,  A,  6,  1292'',  41,  1293*, 
1-10. 

2.1(1.,  Ibid.,  A,^,  1292\  2-22;  Polit.,  E,  9,  1310%  25-36;  noXtr.  'AOr,va:wv, 
XXVIII.  Cf.  Plat.,  De  leg.,  III,  698^  et  sqq. 

3.  Arist.,  .Polit,  Z,  2, 1317**,  3-4  rKalyàpTÔ  ôtxaiov  to  6yi[i.otixov  xo  taov  éx^iv 
è(jx\  xar'  àpi8{JLèv  àX)à  {xy)  xxT'à^iav. 

4.  Id.,  Polit.,  E,  1,  1301%  28-40.  1301",  1-6  :  Aristole  al'air  ici  déménager 
la  classe  des  vertueux;  c'est  qu'il  s'agit,  dans  sa  pensée,  de  ceux  qui  le  sont 
vraiment  et  excellemment.  Voir,  dans  la  Cité  antique  de  Fustel  de  Cou- 
langes,  le  rôle  politique  des  «  bons  »  (pp.  329-331,  Hachette,  Paris,  1880). 
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vaut  moins  :  ainsi  le  veut  l'intérêt  général.  La  participation 
de  tous  au  pouvoir  doit  être  proportionnelle  ;  la  justice 
arithmétique  se  corrige  en  s'alliant  à  la  justice  géomé- 
trique 1. 

Cette  première  restriction  ne  suffit  pas  ;  il  faut  encore 
épurer  la  cité  des  éléments  qui  ne  font  point  partie  de  son 
essence.  Tous  ceux  qui  l'habitent  n'en  sont  pas.  Elle  con- 
tient des  membres  proprement  dits  ou  citoyens,  et  des 
((  instruments  animés  »  qui  ne  sont  pour  elle  que  des  condi- 
tions d'existence.  Or  cette  dernière  catégorie,  ce  clan  des 
<(  nécessaires  »  qui  pourtant  ne  comptent  point,  ne  com- 
prend pas  seulement  la  tourbe  des  esclaves;  elle  s'étend 
aux  mercenaires  (ô^tsç),  aux  artisans  (gavauaci),  aux  agri- 
culteurs eux-mêmes  (YswpycOî  lesquels  n'ont  point  par 
ailleurs  la  propriété  du  sol  qui  boit  leur  sueur.  La  cité  a 
pour  fin  naturelle  le  bonheur;  le  bonheur  suppose  la 
vertu;  et  celui  qui  vit  de  son  travail  n'a  point  les  loisirs 
voulus  pour  l'acquérir.  Bien  pJus,  sa  besogne  l'avilit  et  le 
rend  à  la  longue  incapable  de  s'élever  si  haut.  Un  citoyen 
ne  doit  avoir  que  des  occupations  libérales  2. 

Ainsi  la  meilleure  des  formes  politiques  est  une  aristo- 
cratie des  plus  impitoyablement  fermées  aux  prétentions 
du  grand  nombre  :  tout  y  travaille,  sans  dédommagement, 
au  profit  d'une  élite  affinée,  qui  comprend  des  degrés 
divers ,  mais  qui  se  réserve  tous  les  droits  politiques  et 
tous  les  biens,  parce  qu'elle  est  seule  capable  de  colla- 
borer efficacement  à  Fœuvre  du  bonheur  et  d'en  jouir. 

1.  Arist.,  Polit.,  r,  12,  1282^  14-27;  Ibid.,  E,  1,  130l^  29-40,  1302%  1-8; 
Ibid.,  Z,  3,  1318%  27-40,   1318»,    1-5;  cf.    Plat.,  De  leg.,  VI,  757^ 

2.  Arist.,  Polit.,  T,  5, 1277%  33-39, 1278%  1-21  ;  cf.  Ibid.,  H,  8, 1328%  21-37  ; 
Ibid.,  9,  1328",  33-41  ;  1329^,  17-26  :  ...tô  yàp  pivayaov  où  jxsTéxEt  «r^ç  lîéXew;, 
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Comment  se  constitue  l'État  auquel  convient  ce  «  ré- 
gime parfait  »  ?  Quelles  sont  la  nature  et  l'extension  de 
son  territoire?  Quel  emplacement  et  quelle  grandeur 
doit  avoir  sa  capitale?  Lui  faut-il  un  port?  et  à  quelle 
distance  sied-il  de  le  situer  pour  que  les  citoyens  n'aient 
pas  à  souffrir  du  contact  des  commerçants  et  des  étran- 
gers? Combien  y  a-t-il  d'espèces  de  charges  publiques? 
De  quelle  manière  et  à  qui  peut-on  les  départir  avec  le 
plus  d'avantage?  Ce  sont  autant  de  questions  qu'Aristote 
traite  au  livre  VU  de  la  Politique  avec  un  soin  minu- 
tieux^, comme  Ta  fait  Platon  lui-même  dans  ses  Lois'^. 
Et,  quand  on  regarde  de  près  à  cette  description,  on  y 
reconnaît  sans  peine  l'idéalisation  de  l'Attique  :  le  Sta- 
girite  s'y  révèle   comme  un  Athénien  de  cœur. 

En  cherchant  la  meilleure  des  formes  poKtiques,  Aris- 
tote  rencontre  sur  sa  route  les  constitutions  deCarthage-^, 
de  Lacédémone*,  de  la  Crète  ^,  la  réforme  de  Solon  ^,  les 
théories  de  Phaléas  "^  et  d'Hippodamos  ^  ;  et  il  en  fait  la 
critique  avec  cette  puissance  de  pénétration  qui  est  l'un 
des  traits  dominants  de  son  génie.  La  meilleure  des  formes 
politiques  une  fois  découverte,  il  aborde  les  systèmes  qui 
n'ont  qu'une  perfection  relative,  ceux  aussi  qui  ne  sont 
que  des  déviations  franchement  perverses^.  Il  étudie  sous 

1.  V.  du  chapitre  4  au  chapitre  13;  v.  aussi  pour  les  charges.  Ibid.f  A, 
15,  16;  Z,  8. 

2.  VI. 

3.  Arist.,  PoHL,  B.  11,  1272^  —  4.  Id.,  Ibid.,  9,  1269^  —  5.  Id.,  Ihid., 
10,  127P.  —  6.  Id.,  Ibid.,  12,  1273".  —  7.  Id.,  Ibid.,  7,  126G^  —  8.  Id., 
Ibid.,  8,  1267»'. 

9.  Dànf,  là  Polit.  (IV,  1),  Aristole  distingue,  au  point  de  vue  de  la  perfection, 
quatre  formes  politiques  :  1°  TtoXtTecav  t:^^  àTiXwç  àç'.<jvr\v,  xat'  £\)yr,v,  [xriSsvô; 
èfJLTïoôît^ovToç  TÛv  ^Kxdç;  2°  Tr)V  iv.  TÔûv  u7ïox£i(JL£va)v  àpÎCTTYiv  ;  3*>  TpÎTir)v  è$  ÛTTOÔsaso);  ; 
4°  Ttapà  TiàvTa  Se   taùxa  iri^  liàXiorta  Ttiffai;  Taï;  TîôXsaiv  àp^oxToucrav.  Et  il 
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leurs  différents  aspects  la  république^,  roligarchie  2,  la 
démocratie  '^  et  la  tyrannie  ^*.  Au  cours  de  ses  développe- 
ments, il  trouve  l'occasion  de  mentionner  la  constitution 
de  Mantinée,  singulièrement  intéressante  au  point  de  vue 
moderne,  puisqu'elle  est  un  échantillon  antique  de  gou- 
vernement représentatif  ^. 

Nous  ne  pouvons  le  suivre  dans  ces  études  de  détails  ;  il 
doit  nous  suffire  d'avoir  formulé  les  principes  dont  elles 
ne  sont  que  des  applications  diverses. 

Il  est  plus  difficile  peut-être  de  conserver  une  constitu- 
tion que  d'en  tracer  le  plan  et  de  l'établir  :  c'est  toujours 
une  machine  complexe  dont  les  rouages  sont  susceptibles 
de  se  vicier;  et  chacun  des  troubles  partiels  nuit  plus  ou 
moins  au  fonctionnement  normal  de  l'ensemble. 

Le  moyen  le  plus  efficace  d'assurer  la  persistance  d'un 
régime  politique,  c'est  l'éducation  ^.  Mais  il  est  nécessaire 
de   la  bien  concevoir,  si  l'on  veut  qu'elle  aboutisse  au 

explique  lui-même  ce  qu'il  faut  entendre  par  la  troisième  de  ces  formes,  bien 
que  Gôttling  et  Barthélémy  Saint-Hilaire  se  soient  mépris  là-dessus  :  sn 
TpîxYiv  è^  u7io6é(jea)ç*  ôeï  yàp  tyjv  6o6etorav  ôuvaaOai  ôswpeïv,  è^  àpx^?  xe  Tiôiçàv 
yévoiTo,  xat  Y£vo(A£vy)TÎvaTpd7tov  àv  ctcoî^oito  TiXeïfftov  XP^^^O"^*  lé^Oi)  ô'  oiov  eiTivi 
îioXet  CTyfxééêyixe  {xtqxe  tyiv  ipîfftyiv  TioXtTsusffOat  uoXtTStav  àypç/Yiyrixôv  te  eTvai  xal 
Twv  àvaYxaîoov  (c.  d.  des  conditions  voulues  par  la  meilleure  des  politiques), 
(jLriT£  TYjv  èvôexofxévYiv  sx  Twv  u7rap5(6vTwv,  à/Xà  riva  (pauXorépav.  Platon  ne 
compte  que  trois  formes  politiques  :  la  première  fait  l'objet  de  la  République, 
la  deuxième  celui  des  Lois;  de  la  troisième  il  ne  dit  rien  de  précis  {De  leg, 
V,  739=*  et  £qq.). 

1.  Arist.,  Polit.,  A,  9,  1294'»;/ftîd.,  E,  12,  iSib^.—  2.  Id.,  Tbid.,  5-6,  1292'; 
ïbid.,  Z,  6, 1320^—3.  Id.,  Ibid.,  4,  129P,  30  etsqq.;  Ibid.,6,  1292^;  Ibid., 
Z,  2,  1317*.  —  4.  Id.,  Ibid.,  A,  10,  1295*;  Ibid,,  E,  10-1 1,  1310*.  —  5.  /d., 
Jbid.,1,  4,  1318^  C-32. 

6.  Id.,  Ibid.,  T,  17,  1288%  32-41,  1288^  1-2;  Ibid.,  E,  9,  1310%  12-19  : 
{xÉYtOTOv  ôè  TiàvTwv  Tûv  £ioyi(JLéva)v  Tipèç  xè  6ia[X£V£tv  ràç  TtoXixEiaç,  ou  vùv  o\iyoiÇ)0\i<j . 
TiàvTEç,  TÔ  7rai5£Û£o6at  -npo;  ràç  TioXtTEÎa?...;  Ibid.,  0,    1,  1337*,  11-14. 
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résultat  capital  que  l'on  a  le  droit  d'en  attendre.  Comme 
tous  les  citoyens  d'un  État  donné  poursuivent  le  même  but 
par  les  mêmes  lois,  ils  doivent  avoir  aussi  le  même  esprit, 
le  même  fond  de  croyances  et  les  mêmes  mœurs;  par 
suite,  il  faut  que  l'éducation  soit  une.  Les  divergences  à 
cet  égard  sont  une  source  d'antipathies  qui  troublent  la 
concorde  et  se  traduisent  au  bout  d'un  certain  temps  par 
des  luttes  intestines  :  ce  qui  met  tout  en  péril ^.  Il  faut 
aussi  que  l'éducation  soit  adaptée  à  la  nature  de  la  consti- 
tution en  vigueur,  monarchique  sous  la  monarchie,  aris- 
tocratique sous  l'aristocratie ,  républicaine  sous  la  répu- 
blique :  ainsi  des  autres  formes  de  gouvernement  2.  Parla 
même,  on  commettrait  une  grave  erreur  en  l'abandonnant 
aux  soins  des  particuliers;  il  faut  qu'elle  soit  publique, 
comme  à  Lacédémone  :  l'État  doit  en  garder  le  monopole. 
Ce  n'est  pas  que  le  père  de  famille  n'y  ait  un  certain  droit 
in  radice;  mais  ce  droit  n'entre  pas  en  exercice.  Il  est  né- 
cessaire que  la  cité  soit;  et  la  cité  ne  peut  être  que  si  elle 
façonne  les  citoyens  à  sa  propre  image  3. 

Grande  est  aussi  l'influence  qu'exerce  la  conduite  des 
gouvernants.  Une  administration  bienveillante,  honnête  et 
légale  s'impose  aux  plus  difficiles  ^.  Tout  au  contraire, 
l'injure  et  le  mépris  sont  de  nature  à  soulever  de  dange- 
reuses indignations  :  les  fds  de  Pisistrate  tombèrent  pour 
avoir  outragé  la  sœur  d'Harmodius;  analogue  fut  la  fin 


1.  Arist.,  Polit.,  B,  5,  1263'%  36-37;  Ihid.,  O,  1,  1337%  21-23  :  èjiec  ô'  sv  to 
T£),oç  ir^  7id>vet  Ttdffijî,  çavepôv  ôxt  xat  ttjV  Ttatôeiav  jxiav  xal  irjv  aOxfjV  àvayxaïov 
sîvat  TïàvTwv... 

2.  /d.,  Ibid.,  E,  9,  1310%  12-22;  Ibid.,  0,  1,  1337%  14-21. 

3.  Id.Jbid.,  H,  14,  1333%  11-16;  Ibid.,  0,  1,  1337%  21-34. 

4.  Id.,  Ibid.,  E,  8,  1308%  3-11  ;  Ibid.,  9,  1309%  33-37. 
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de  Périandre,  tyran  d'Ambracie  ^  Les  dilapidations-  et 
les  illégalités  '^  ne  tardent  pas  non  plus  à  exaspérer  le  sen- 
timent de  la  justice,  qui  est  peut-être  le  plus  profond  du 
cœur  humain.  Ainsi  des  «  sophismes  politiques  »,  de 
l'usage,  par  exemple,  de  mettre  à  l'amende  les  riches  qui 
ne  viennent  pas  aux  assemblées,  qui  ne  se  rendent  pas 
aux  tribunaux  ou  ne  s'achètent  point  des  armes,  tan- 
dis que  Ton  se  garde  bien  d'inquiéter  les  pauvres  qui  com- 
mettent les  mêmes  négligences.  Les  faits  se  chargent  de 
démasquer  ces  tromperies  ;  et  ceux  qui  en  ont  été  les  vic- 
times cherchent  tout  naturellement  à  se  venger  ^. 

Il  importe  également  de  tenir  compte  du  rapport  des 
lois  avec  les  mœurs.  Il  arrive  parfois  que  les  mœurs  sont 
encore  démocratiques  sous  un  régime  qui  ne  l'est  plus, 
oligarchiques  sous  un  régime  qui  a  cessé  de  l'être  :  ainsi 
des  autres  espèces  de  gouvernement.  C'est  ce  qui  se  pré- 
sente, lorsqu'on  passe  d'une  forme  politique  à  une  autre; 
les  mœurs  anciennes  persistent  sous  la  constitution  nou- 
velle^. Dans  ces  cas,  le  meilleur  est  d'appliquer  les  lois 
avec  modération,  afin  de  ne  pas  contrarier  outre  mesure 
l'opinion  publique.  L'idéal  est  qu'il  existe  une  harmonie 
complète  entre  les  mœurs  et  les  lois  ^.  Par  là  même,  lorsque 
le  temps  a  réalisé  cet  accord,  il  faut  se  garder  d'innover 
à  la  légère,  d'une  manière  trop  brusque  ou  trop  fréquente. 


1.  Arist.,  PoZi;.,  E,  3,  1302",  6-14; /ôirf.,  10,  131^,  31-40;  v.  aussi  pour 
les  Pisistralides  IIoXit.  'A6y;vaicov,  XVIII. 

2.  Id.,  Polit.,  E,  8,  1308^  31-40;  1309%  1-14. 

3.  Id.,lbid.,  8,  1307^  30-40;  Ibid.,  10,  1312",  40  et  sqq. 

4.  Id.,  Ibid.,  E,  8,  1307",  40  :  ETieiTa  \}.r\  TriaTsusiv  toïç  (TOcpiapiaToç  X^^P^^  '^PÔÇ 
t6  TiXy^Goç  (7UYxei[xévoi;-  i^zkiyyexoLi  Yàp'vuo  tûv  soywv;  iôiûf.,  A,  13,  1297*. 

5.  Id.,  Ibid.,  A,  5,  1292%  11-21. 

6.  Id.,  Ibid.,  1,  1289%  11-25. 
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Sans  doute,  il  y  a  des  réformes  qui  s'imposent  en  vertu 
de  l'évolution  naturelle  de  l'esprit  humain.  Autrefois,  par 
exemple,  les  Grecs  sortaient  toujours  en  armes  et  ven- 
daient leurs  femmes;  en  Crète,  il  suffisait  à  quelqu'un 
d'obtenir  le  témoignage  d'un  certain  nombre  de  ses  parents, 
pour  faire  condamner  son  semblable  comme  coupable  de 
meurtre.  Aujourd'hui,  dételles  pratiques  nous  paraissent 
barbares  ou  simplistes.  Les  lois  se  peuvent  perfectionner 
comme  les  sciences  et  les  arts  ;  mais  la  marche  à  suivre 
n'est  pas  la  même.  La  loi  n'a  d'autre  force  que  celle  de 
l'habitude  :  quand  on  la  change,  on  lui  ôte  son  autorité  et 
l'on  cultive  d'autant  Tesprit  d'insubordination  ^ 

L'une  des  principales  conditions  de  la  durée  d'un  régime 
politique,  c'est  l'existence  d'une  classe  moyenne  dont  la 
puissance  l'emporte  à  la  fois  sur  celle  des  riches  et  celle 
des  pauvres.  Supposez  une  société,  où  l'on  ne  compte 
que  des  grands  et  des  petits,  des  richards  et  des  misé- 
reux ;  les  uns  et  les  autres  sont  conduits  par  des  voies  con- 
traires aune  vie  également  criminelle.  Ceux-ci  ne  savent 
plus  ni  ne  peuvent  plus  obéir;  ceux-là  ne  tardent  pas  à 
former  un  troupeau  d'êtres  rampants.  Et  l'on  obtient  un 
État  composé  de  despotes  hautains  et  d'esclaves  hai- 
neux :  ce  qui  est  la  négation  vivante  de  l'idéal  de  la  cité  2. 
De  plus,  comme  cette  situation  est  violente,  il  faut  que 
l'on  en  sorte.  Elle  engendre  des  luttes  intestines  qui  ne 
peuvent  avoir  que  deux  issues  :  une  oligarchie  débridée, 
si  les  grands  l'emportent;  une  démocratie  féroce,  si  les 


1.  Arist.,  B,  8,  1268^  26-42;  1269%  1-28.  —  Cf.  Plat.,  De  leg.,  VI,  772»; 
Montesquieu,  o'uvr.  cit.,  p.  537  :  Le  mal  de  changer  est-il  toujours  moins 
grand  que  le  mal  de  souft'rir?    Bossuet,  Polit.,  I,  art.  IV,  piop.  S. 

2.  Arist  ,  Polit.,  A,  11,  1295",  1-28. 
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petits  prennent  le  dessus  ^.  Imaginez,  au  contraire,  une 
classe  moyenne  qui  soit  supérieure  aux  deux  autres.  Elle 
n'est  point  envieuse  et  ne  devient  pas  non  plus  un  objet 
d'envie  ;  elle  ne  conspire  pas  et  l'on  ne  conspire  pas  contre 
elle.  Par  là  même,  elle  se  conserve  ;  et  sa  conservation  de- 
vient un  principe  permanent  d'équilibre  social.  Il  faut 
l'avoir  de  son  côté  pour  agir  efficacement  ;  et  son  trait 
dominant  est  de  rester  inébranlable  ~.  C'est  la  présence 
de  ce  moyen  terme  qui  fait  que  les  grandes  villes  se 
maintiennent  longtemps  et  que  les  démocraties  l'empor- 
tent en  durée  sur  les  oligarchies.  C'est  son  absence  qui 
a  produit  la  plupart  des  révolutions  dont  les  cités  grec- 
ques ont  été  le  théâtre  :  de  là  ces  luttes  entre  riches  et 
pauvres,  ces  alternatives  d'oligarchie  et  démocratie  par 
lesquelles  on  les  a  vues  passer  ^. 

Il  est  sage,  dans  les  monarchies  et  les  aristocraties,  de 
surveiller  les  intrigues  ambitieuses  des  grands  ^  ;  et,  dans 
les  démocraties,  les  agissements  des  démagogues  ^.  Il 
convient  d'avoir  des  lois  toutes  faites  d'avance  pour 
arrêter  à  temps  ce  genre  de  désordre  ^.  Mais ,  si  les  lois 
manquent  ou  ne  sont  pas  suffisantes,  mieux  vaut  employer 
l'ostracisme  que  de  risquer  le  salut  de  l'État.  Dans  le  cas 
donné ,  cette  mesure  extrême  s'explique,  vu  la  primauté 
de  l'intérêt  qui  est  en  jeu.  Toutefois  n'y  faut-il  recourir 


1.  Arist.,  Polit., E,   4,  1304%  33-39,  1304%  1-4;  Ibid.,  A,  11,  1295'%  39-40, 
1296%  1-6. 

2.  Ici.,  Ibid.,   A,  11,  1295%  28-39;  Ibid.,  E,  3,  1302",  33  et  sqq.;  Ibid.,  8, 
1308%  16-19;  Ibid.,  9,  1309%  18-31. 

3.  Id.,  Ibid.,   A,  H,  1296%  7-40. 

4.  Id.,Ibid.,  E,  4,  1303%  31-38,  1304%  1-17;  Ibid.,   6,  1305",  1-22. 

5.  Id.,  Ibid.,  6,  1305**,  22-36. 

6.  Id.,  Ibid.,  8,  13C8%  31-35. 
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qu'à  la  dernière  rigueur'.  Outre  les  personnalités  d'un 
ascendant  périlleux,  il  peut  y  avoir  des  groupes  de  dis- 
sidents, où  l'on  rêve  et  parle  de  nouveautés.  Ces  groupes 
doivent  être  découverts  et  dispersés;  et  le  meilleur  est 
qu'il  existe  une  police  à  cette  fin  :  l'État  ne  peut  se  main- 
tenir qu'autant  qu'il  a  de  son  côté  la  bienveillance  du 
plus  grand  nombre-. 

On  a  déjà  vu  que  les  femmes,  lorsqu'on  leur  laisse 
trop  de  liberté,  peuvent  devenir  pour  un  peuple  une 
cause  de  corruption.  Il  faut  donc  régler  et  surveiller  leur 
genre  de  vie;  besoin  s'impose,  en  particulier,  de  tenir 
pour  nuls  les  héritages  qu'elles  pourraient  faire  ^.  On 
sait  également  que  les  esclaves  ont  des  dispositions  à  la 
révolte.  Il  est  bon  de  les  prendre  de  races  différentes,  si 
l'on  ne  veut  pas  qu'ils  se  mettent  à  conspirer  '*.  On  ne 
doit  pas  non  plus  en  affranchir  un  très  grand  nombre  : 
d'ordinaire,  les  affranchis  n'ont  pas  l'esprit  de  la  cité  qu'ils 
habitent;  ils  en  sont  bien  plutôt  les  ennemis  ^. 

Au  mode  de  départition  des  biens  se  rattachent  les  pro- 
blèmes les  plus  graves.  L'idéal,  il  est  vrai,  consiste  à  éta- 
blir le  règne  de  l'égalité;  mais  cette  formule  manque  de 
précision.  Il  faut  que  la  parité  des  lots  soit  telle  que  cha- 
cun se  trouve  à  l'abri  de  la  richesse  et  de  la  misère.  De 
plus,  cet  ordre  de  choses  une  fois  introduit,  l'on  ne  peut 

1.  Arist.,  Polit.,  r,  13,  1284%  17-41,  1284%  1-20  :...  BêXtiov  (xàv  ouv  tov 
vo[xoTé6r]v  £$  àpx>i;  outw  (Tu<TTr,<7ai  t/Iv  lîoXiTeîav  wazt  [lt^  oeTaOai  ToiauTy);  larpsia;- 
osûxepoç  ôè  ttXoO;,  âv  aufxêfi,  Titipàdôai  toioutco  tivî  ô'op6io[xaTi  oiopôoùv;  —  cf. 
IIoXiT.  'AÔYivaiwv,  XXII. 

2.  Id.,  Polit.,  E,  8,  1308%  20-24. 

3. /rf.,/&ù/.,Z,8,1322%37-39;/6i(/.,E,  II,  1313^  33-39;  V.  plus  haut ,  p.  338. 

4.  Id.,  Ibid.,  H,  10,  1330%  25-30. 

5.  Id.,  Ibid.,  E,  3,  1303%  25-38,  1303%  1-3  :  ffraffiWTixov  oè  (Jlt)  ôixoçuXov, 
ëw;  àv  CTujJLTiveyffi;]... 
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en  obtenir  le  respect  qu'en  amortissant  le  désir  au  moye  n 
d'une  forte  éducation  :  la  question  économique  se  ramène 
à  une  question  d'ordre  moral i.  Mais  l'ég-alité  des  biens 
est  loin  d'exister  et  même  de  pouvoir  exister  partout  :  gé- 
néralement, les  pauvres  sont  nombreux;  et,  dans  ces  cas, 
l'humanité  et  la  prudence  veulent  que  le  trésor  public 
leur  vienne  en  aide.  Ce  n'est  pas  qu'il  faille,  comme  font 
les  démagogues,  donner  ce  que  Ton  a  sous  la  main  au 
premier  qui  se  présente  :  «  cette  manière  de  faire  Tau- 
mône  est  un  tonneau  percé  ».  Le  vrai  démocrate  doit 
viser  à  ce  que  la  foule  ne  vive  pas  dans  une  excessive  pau- 
vreté :  car  c'est  là  ce  qui  rend  la  démocratie  mauvaise.  Sa 
tâche  est  d'obtenir  que  l'aisance  devienne  durable  ;  et  la 
méthode  appropriée  consiste  à  réunir  une  grande  somme 
d'argent,  à  la  distribue  r  ensuite  de  telle  sorte  que  chacun 
des  donataires  puisse  acheter  un  champ,  ou,  du  moins, 
contracter  le  désir  d'un  travail  utile  ~. 

La  population  ne  doit  pas  se  réparer  d'une  manière 
quelconque  ni  s'augmenter  à  l'indéfini.  Qu'il  y  ait  une 
loi  pour  défendre  de  rien  élever  de  difforme;  les  êtres 
mal  venus  ne  peuvent  que  souffrir  et  multiplier  la  souf- 
france, tandis  qu'il  faut  à  la  cité  des  membres  vigoureux 
et  sains.  Il  est  également  nécessaire  d'imposer  une  cer- 
taine limite  à  la  procréation  des  enfants,  si  l'on  veut  évi- 
ter ce  grouillement  humain  d'où  naissent  la  misère  et  les 
révolutions.  Que  l'on  étouffe  dans  le  sein  des  mères  les 
germes  qui  ne  sont  pas  encore  sensibles,  toutes  les  fois 
que  le  nombre  légalement  défini  se  trouve  dépassé  :  le 

1.  Arist.,  Polit.,  B,  6,1265%  28-38;  Ibid.,  7,  1266^  24-31;  Ibid.,1, 
1267%  29-41,    1267",  1-9. 

2.  Ici.,  Ibid.,  Z,  5, 1320%  20-39,  1320",  1-2. 
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procédé  n'a  rien  d'illicite  ;  le  respect  commence  où  com- 
mence la  sensibilité  ^ 

Malgré  ses  lacunes  qui  d'ailleurs  ne  sont  peut-être  pas 
primitives,  et  les  altérations  qu'elle  a  subies  au  cours  du 
temps,  malgré  les  quelques  erreurs  dont  elle  est  entachée 
et  qui  choquent  notre  sens  chrétien,  la  Politique  à' Arisiote 
demeure  une  œuvre  incomparable,  la  plus  puissante  que 
l'on  ait  jamais  écrite  sur  la  science  de  l'État.  Sa  méthode 
n'est  ni  purement  positive  ni  purement  spéculative  ;  elle 
est  l'un  et  l'autre  à  la  fois  et  dans  une  mesure  dont  la 
justesse  a  de  quoi  satisfaire  les  plus  difficiles.  Convaincu 
que  les  lois  des  faits  sont  dans  les  faits,  l'idée  ne  lui  vient 
pas  de  les  tirer  d'une  autre  source  :  il  a  étudié  le  plus 
grand  nombre  des  constitutions  grecques,  il  en  a  fait  une 
analyse  minutieuse ,  il  les  a  comparées  avec  patience  ;  et 
c'est  sur  cette  somme  considérable  de  données  qu'il  édifie 
ses  inductions  et  ses  déductions  -  dont  la  plupart  sont  en- 
trées pour  toujours  dans  le  trésor  de  la  pensée  humaine. 
Il  est  vrai  que  Platon  lui  a  servi  plus  qu'on  ne  le  croit 
d'ordinaire  :  nous  avons  essayé  de  le  faire  observer  à  l'oc- 
casion; nul  génie  d'ailleurs  n'est  un  déraciné.  Mais  du 
maître  au  disciple  il  y  a  de  la  distance  :  c'est  dans  Aristote 
seulement  que  l'on  arrive  à  la  rigueur  scientifique. 

1.  Arist.,  Polit.,  H,  le,    1335^  19-26;  Ibid.,  B,  6,  1265%  38-41,  1265", 
i-i2;  Ibid.,  9,  1270%  39-40,   1270%  1-6;  cf.  IbuL,  H,  4,  1326%  5-7 

2.  Jd.,  Jbid.,  B,  1,  1260%  27-36. 
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Du  système  de  Platon  à  celui  d'Aristote,  la  philosophie 
est  en  marche  vers  le  naturalisme.  Après  Aristote,  et  sous 
son  influence,  ce  mouvement  ne  fait  que  s'accentuer.  Ses 
premiers  disciples,  si  l'on  en  excepte  le  pieux  Eudème  i, 
tendent  de  plus  en  plus  à  supprimer  les  différences 
qu'il  a  établies  entre  la  pensée  et  la  matière;  si  bien  que, 

1.  V.  plus  haut,  p.  293,  n.  1  ;  p.  331,  n.  2.  —  Eudème  admet  également 
une  sorte  de  divination  qui  est  d'inspiration  platonicienne. 

A  son  sens,  la  bonne  fortune  {zmMyia.)  ne  trouve  son  explication  complète 
ni  dans  le  hasard  (tu^vi),  dont  les  effets  ne  peuvent  être  réguliers  {^  àel 
ùaa.\jx(àz  Tj  d);;  lut  t6  iroXO)  ;  ni  dans  la  science  ((xàBriaiç),  puisque  les  hom- 
mes qui  en  sont  privés  ont  parfois  de  la  bonne  fortune  (àoipoveç  yàp  ôvteç 
xaTop6oîjcri  ■JioXXà)  ;  ni  dans  l'exercice  lui-môme  (àaxriaiç)  ou  l'expérience 
{è|xii£ipia).  Il  faut  donc  qu'il  y  ait  une  cause  hypernaturelle  à  ce  fait  singulier 
et  cependant  réel;  cette  cause,  c'est  Dieu  :  t6  ôà  S^ïiioupievov  toux'  âaxt,  tcc  i] 
TY)ç  xtvrio'ewç  àpx^  £V  t^  ^"^X^-  At^TvOV  ôiq,  oiauep  èv  xài  61m  ôeôç,  xat  uôcv  £X£Îv({). 
Kivei  Yap  'cwç  Tiàvxa  iw  Yifxtv  6eïov.  Aoyou  ô'  àp^c;^  oO  )>6yo;  àXXà  ti  xpeîxTov.  Ti 
ouv  à»  xpEÏTTOv  xaî  £7i'.(jTri[Jt.Y];  eiTToi  TiXrjv  6e6;;  y]  yàp  àpSTr)  tou  voO  ôpyavov.  xal 
ôià  ToÙTo  ol  itaXai  sXeyov,  s.\izvy^eXi;  xaXoùvxat  o'i  àv  ôp(xr,(T(0(Tt  xaxopôoûv  ocXoyoi 
ôvceç,  xal  pouXeusaÔai  où  crutxçépet  aOioïç  {Eth.Eud.,  H,  14, 1248^,  24 et  sqq.); 
V.  aussi  tout  ce  chapitre;  Ibid.,  A,  1,  1214\  14-24;  Ibid.,  B,  8,  1225*,  27-33. 
V.  aussi  plus  haut,  pp.  204,  n.  G.  —  Au  contraire,  la  Grande  Morale,  qui 
n'est  très  probablement  qu'un  résumé  des  deux  autres,  est  d'un  aristotélisme 
plus  pur.  On  n'y  trouve  ni  la  théorie  à' Eudème  sur  le  rapport  de  la  vertu 
k  Dieu  (A,  35,  1198^  8-20;B,  10,  1208%  5-20),  ni  son  explication  delà  bonne 
fortune,  eÙTuyialB,  8, 1207"",  G-17^;  cf.  /&icL,  17  et  sqq.). 
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au  terme  de  leurs  spéculations,  il  ne  reste  ni  moteur  trans- 
cendant ni  «  intelligence  séparée  »  :  On  aboutit  à  une 
conception  de  l'univers  d'où  s'est  évanouie  toute  idée  de 
surnature  ^. 

C'est  de  tous  côtés  que  le  surnaturalisme  superbe  de 
Platon  s'appauvrit  et  s'étiole  sous  la  main  d'Aristote  :  ses 
intelligibles  deviennent  le  fond  du  monde  sensible;  de 
son  âme  entièrement  éternelle  il  ne  reste  qu'une  pointe 
de  l'entendement  qui  ressemble  bien  plus  à  un  être  lo- 
gique qu'aune  réalité;  et  son  Dieu  si  riche  en  science  et 
en  amour  n'est  plus  qu'une  intuition  qui  n'a  d'autre  con- 
tenu qu'elle-même. 

Ces  transformations  diverses,  Théophraste  les  maintient  ; 
bien  plus,  sa  doctrine  tend  par  endroits  à  les  rendre 
plus  profondes. 

D'après  Aristote,  tous  les  mouvements  requièrent,  pour 
s'accomplir,  une  certaine  portion  de  l'espace  et  par 
là  même  une  certaine  portion  de  la  durée.  Conformé- 
ment à  cette  notion,  il  n'admet  pas  que  les  actes  de 
la  pensée  soient  des  mouvements  ;  car  le  sujet  qui  les  pro- 
duit et  les  supporte  est  indivisible.  Ces  actes  n'ont  ni 
terme  initial  ni  terme  final,  ni  avant  ni  après;  ils  s'accom- 
plissent tout  d'un  coup.  Théophraste  n'en  est  pas  pour 
cette  distinction  radicale  entre  les  phénomènes  de  l'esprit 
et  ceux  de  Fétendue.  A  son  sens,  il  y  a  des  mouvements 
qui  s'opèrent  au  même  instant  dans  toutes  les  parties  d'une 

1.  Nous  ne  considérons  ici  les  disciples  immédiats  d'Aristote  qu'au  point 
de  vue  naturaliste.  Ceux  qui  désirent  en  avoir  une  étude  complète,  la  trou- 
veront dans  Ed.  Zi:ller  {loc.  cit.,  H,  2,  p.  806-946),  qui  n'omet  aucun 
détail,  aucun  trait,  aucun  document  :  c'est  ce  que  l'on  possède,  en  l'espèce, 
do  plus  riche  et  de  plus  approfondi. 
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même  masse  ^  ;  et  par  suite,  il  ne  voit  pas  d'inconvénient 
à  se  servir  de  ce  terme,  lorsqu'il  s'agit  d'intellections  et 
de  jugements  :  pour  lui,  ce  sont  de  vrais  mouvements  que 
les  actes  de  la  pensée  -. 

Au  regard  d'Aristote,  l'iniagination  et  l'intelligence 
sont  nettement  irréductiJDles  l'une  à  l'autre  :  la  première 
ne  renferme  que  des  intelligibles  en  puissance,  la  seconde 
ne  contient  que  des  intelligibles  en  acte.  Et  de  ceux-ci  à 
ceux-là,  le  passage  ne  se  fait  point  par  voie  d'affînement  ; 
les  intelligibles  en  acte  sont  des  formes  à  Tétat  pur,  qui  se 
dégagent  du  sensible  sous  l'influence  illuminatrice  de  l'in- 
telligence active.  Théophraste  se  demande  si  l'imagination 
se  rattache  à  la  «  partie  ratiomielle  »  de  l'âme  ou  bien  à  sa 
partie  sensible^.  Et  cette  question  le  laisse  dans  le  doute. 

On  sait  comment  Aristote  essaie  d'expliquer  le  rapport 
des  idées  aux  objets.  En  vertu  d'une  excitation  dont  la 
nature  reste  assez  indéfinie,  l'intelligence  s'éveille  dans 
les  images  qui  nous  viennent  du  deliors.  Du  même  coup, 
elle  réduit  en  acte  les  formes  qui  s'y  trouvent  à  l'état 
latent  et  les  perçoit.  Par  conséquent,  la  pensée  n'est  pas 

1.  TiiEOPHR.,  Frag.  55,  p.  428",  éd.  Frid.  Wim.mer,  Firmin-Didot,  Paris,  184G. 
Comme  le  fait  observer  Themistius,  dans  le  fragment  cité,  c'est  probable- 
ment sur  le  mode  de  propagation  de  la  lumière  que  Théophraste  fondait  son 
sentiment.  —  Ibid.^  Frag.  26,  p.  420^ 

2.  Ibid.^  Frag.  53  (tiré  de  Simpl.,  Phys.,  225),  p.  426^.  D'après  ce  pas- 
sage de  Simplicius,  Théophraste  affirme  d'abord  que  les  désirs  (è7ri6u[xîai)  et 
les  colères  (opyai)  sont  des  mouvements  (xtvrjc-ei;  atoixaTixat).  Puis  il  ajoute 
un  peu  plus  loin  qu'il  en  va  de  même  pour  les  intellections  et  les  jugements  : 
y.al  xouTOi;  èTràyet'  ÛTrèp  [xèv  o'jv  to'jtwv  axeTrxéov  z\  Ttva  -/wpiorjjLÔv  d-/ei7rpô;  tov 
opov,  STTSt  x6  yz  xiVï^aei;  stvai  xat  Tau:a;  [xpÎGSi;  xal  Oîwpîaç]  Ô[j.o),oyou|X£vov. 

3.  Simpl.,  In  libros  Arist.  De  an.  comment.,  p.  286\  26-32  :  Simplicius, 
expliquant  l'opinion  d' Aristote  sur  le  rapport  de  l'intelligence  et  de  l'imagi- 
nation, ajoute  sous  forme  d'incidente  :  ...  çavracriav,  rjvxat  ô  Oeoppaortoç  èvcoT; 
îôîoiç  çTJCi/.oîç  aTTopst,  TTOTîpov  XoYixyjv  y;  àXoyov  OcTsov. 
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identique  aux  ciioses  elles-mêmes;  elle  n'est  identique 
qu'aux  espèces  intellig-ibles  que  nous  nous  en  faisons.  C'est 
là  du  moins  ce  que  l'on  a  le  droit  de  regarder  comme 
l'explication  dominante  du  Stagirite  ;  nous  ne  disons  pas 
qu'il  soit  impossible  de  fonder  sur  quelques-unes  de  ses 
formules  une  interprétation  très  différente  :  il  a  des  textes 
qui,  lorsqu'on  les  sépare  de  l'ensemble  de  sa  doctrine, 
mènent  directement  à  l'idéalisme  ^  Théophraste  n'adopte 
pas  de  tous  points  la  solution  dualiste  à  laquelle  s'est 
arrêté  son  maître;  il  paraît  même  l'avoir  transformée 
en  sa  contraire.  Comment  se  détermine  l'intelligence 
passive?  D'où  vient  l'excitation  qui  la  fait  sortir  de  son 
état  de  puissance?  C'est  un  problème  qu'il  pose  derechef. 
Or  il  se  refuse  à  croire  que  le  sensible  puisse  actionner  la 
pensée,  et  même  que  la  pensée  puisse  actionner  le  sen- 
sible, vu  qu'entre  le  corporel  et  l'incorporel  il  n'y  a  pas 
de  relation  dynamique.  La  conséquence  à  laquelle  il 
arrive,  c'est  que  l'intelligence  se  développe  d'elle-même, 
c'est  qu'elle  enferme  en  son  être  et  les  intelligibles  et 
la  spontanéité   voulue  pour  les  découvrir  ~.   Mais   cette 

1.  V.  p.  208,  n.  2;  p.  385,  n.  2. 

2.  Theopor.,  Frag.  53"  (Themist.,  De  an.,  91),  p.  427»  :  âasivov  os  xà  0£o- 
çpàffTou  Tcapaôéaôat  neçti  xe  xoO  Ôvivdcfxst  voO  xal  tou  évspyeîa.  TTept  (lèv  ouv  toO 
8v;vdc[JLet  làôs  çrjTtv  :  «...  ttco;  oé  ttote  y^'^îTai  Ta  vor,Tà  xat  xi  tô  Tcâa-/£iv  aùxôv  ;  ôeï 
yap,  eiTrep  etç  evlpystav  yj^ei,  xaôcxTrep  r\  cda^r^mç'  àdwjxàTw  Se  xjnb  cjtofxaTo;  il  xb 
irâÔciç;  i]  Tioîa  [xexaéoXiQ  ;  xai  Tcotspov  àTc'  sxeivou  Ti  àpyi]  9]  an'  auTOu;  xo  {xàv  yàp 
Tcàoxstv  an  èxeîvou  ôo^etev  àv,  oOôèv  yàp  à?'  éauxoù  twv  sv  Tràôsi,  tô  ôè  àp/yjfv) 
TcàvTtov  eivai  xat  en  aÙTÔi  to  voeîv  xac  |xy]  (ïxruep  Taïç  alaôriaeCTiv  àn^  aÙTOÙ.  Tdtx^t 
ô'  àv  qpaveîr,  xai  tûOto  aTOTTOv,  el  ô  voù;  {)).ïi;  îy__si  çuaiv  piYjSèv  wv  ocTravxa  ôè  ôuva- 
Toç»  ...  ànadriz  yàp,  (py](jiw,  ô  voù?,  el  {xr)  àpa  àW.toç  7ra6r)Ttxd;,  xat  ÔTt  x6  uaôriTixàv 
\jn  aOtoù  oùx  d);  to  xtvrjttxôv  ).ri7iT£ov,  àTs).Y;;  yàp  i\  xîvyjotç,  àXA'  w;  Èvspyeiav. 
Kai  -Tipoïtov  (fiyidi  Tàç  (xèv  aîdôyJCTSt;  oùx  aveu  (jcofJLaxoç,  tôv  ôè  voùv  xwp'<J'^v.  Ella 
mémo  pensée  s'affirme  à  nouveau  dans  la  suite  du  texte  où  il  s'agit  de  l'in- 
lellect  actif.  Au  regard  de  Théophraste,  l'intelligence  est  tout  entière  séparée 
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conséquence  ne  va  pas  seule;  elle  soulève  naturelle- 
ment une  autre  question.  Si  les  intelligibles  sont  dans  la 
pensée,  il  s'agit  plus  que  jamais  de  définir  quel  rapport 
ils  peuvent  avoir  avec  les  objets  réels.  Et  là  s'accuserait, 
au  dire  de  Priscien,  une  divergence  nouvelle,  beaucoup 
plus  profonde  que  la  première.  Théophraste  admet- 
trait que  les  intelligibles  s'identifient  avec  les  choses 
dans  la  mesure  même  où  elles  sont  «  formes  »  :  ce  qui 
suppose  que  la  pensée  est  immanente  au  monde,  qu'elle 
sommeille  et  s'éveille  en  lui  K  Toutefois,  ce  dernier  point 
souffre  quelque  réserve.  Le  texte  où  l'on  se  fonde  pour 
l'établir  est  la  rédaction  d'un  néoplatonicien;  et  l'on 
n'est  pas  sûr  de  sa  complète  fidélité. 

On  connaît  mieux  l'idée  que  Théophraste  s'est  faite  de 
l'âme  humaine.  Et  là  son  esprit  naturaliste  se  manifeste 
à  nouveau.  Comme  il  a  pu  voir  et  comparer  un  très 
grand  nombre  d'êtres  vivants,  il  n'a  plus  une  confiance 
absolue  en  la  distinction  métaphysique  des  espèces;  il 
incline  plutôt  à  croire  que  tous  les  individus  s'apparen- 
tent de   quelque  manière.  Pour  lui,  l'âme  humaine,  y 

et  ne  peut  éprouver  l'action  d'aucun  corps.  —  Priscian.,  Metaphr.,  p.  25- 
29,  Ilspt  voO,  éd.  Bywater,  Berolini,  1886. 

1,  Priscian.,  ouvr.  cit.,  p.  34,  29  et  sqq.  :  TiàXiv  ôà  OTrofAtfjLVT^ffxei  çiXoao- 
çwxaTa  ô  Gsdçp.  wç  xat  aùxô  to  elvai  xà  TrpaYixaxa  tôv  voùv  xai  ôuvàfxsi  xat 
èvepYEia  Xr,7:T£ov  olxetwî*  \'va  {xri  wç  iTzl  tyïç  uXrjç  xaxà  arepTQffiv  tô  Suvàtxei,  ^ 
xaxà  XYjv  Ê^wôtv'xal  iiaârixtxrjv  xeXttwffiv  x6  èvspyeta  OTrovoYjffWfxev  àX)>à  {xYiSè 
wç  itzi  xrjç  aîaÔTQcrew;,  êv9a  8ià  xyjç  xôiv  aca-8YiXY]pîwv  xiv^aew;  y)  xwv  Xoytov  yi- 
vsxai  TîpoêoXin,  xal  auxY)  xôjv  ê^to  xetjjLEvwv  ovi^a  ôewpYixixiQ,  àÀXà  voepw?  iizl  vou 
xat  10  8uvà(Xci  xai  x6  èvepYeta  slvat  xà  Ttpàytxaxa  Xriuxsov...  Ibid.,  37,  24- 
33  :  ...  xôj  vw,  çyjai  (©soçp.).  xà  \ùv  vor)xà,  xouxéffxi  xà  àùXa,  àet  uTzdpyzi' 
STxeiÔY)  xax'  oOorîav  aùxoTç  auvscrxi  xal  £<txi(v)  ôirep  xà  vorixà*  xà  5è  evuXa, 
ôxav  vori6^,  xat  aùxà  xto  vôi  OTiàpIst,  oùy^  w;  (Tuaxoixwç  aùxw  vori6yi(76[x.eva* 
oûSsTtoxs  yàp  xà  ëvuXa  xâ>  vw  àijXto  ôvxt*  àXX'  ôxav  ô  vouç  xà  èv  aOxtS  (xy]  œç 
aOxà  (xôvov  àX).à  xal  wç  o.txta  xwv  èvjXtov  Yivcoax^,  xoxs  xal  xôi  vto  uTcap^et  xà 
IvuXa  xaxà  xtqv  aixc'av. 
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compris  rintelligence  active,  est  pareille  de  sa  nature 
à  celle  des  autres  animaux;  elle  n'en  diffère  que  par 
son  degré  de  développement.  De  part  et  d'autre,  en 
effet,  ce  sont  les  mêmes  sensations,  les  mêmes  désirs, 
les  mêmes  passions,  les  mêmes  raisonnements;  il  n'y  a 
de  dissemblance  que  dans  raffinement  de  ces  divers 
phénomènes  ^  Assurément,  Aristote  est  déjà  sur  cette 
voie;  mais  il  ne  va  pas  aussi  loin.  D'après  sa  doctrine, 
l'évolution  des  formes  trouve  dans  les  résistances  de  la 
matière  une  limite  infranchissable. 

Avec  Aristoxène  et  Dicéarque,  on  fait  un  autre  pas  dans 
la  même  direction;  et  ce  pas  est  considérable.  Aristoxène 
admet  l'empirisme  d'Aristote.  Il  observe  sa  méthode  avec 
rigueur  et  l'applique,  en  musique-,  d'une  manière  ingé- 
nieuse et  féconde.  Mais  il  subit  en  même  temps  l'influence 
des  pythagoriciens  :  son  intelligence  demeure  frappée  du 
sens  de  l'harmonie  qui  s'est  révélé  dans  leur  école.  Il  se 
passionne  pour  leur  théorie  des  nombres  dont  l'idée 
fondamentale  lui  semble  juste,  et  finit  par  conclure  que 
l'âme  elle-même  n'est  qu'un  certain  rythme  des  parties 
du  corps.  L'organisme  est  un  instrument  de  musique  : 
quand  il  est  bien  accordé,  la  conscience  jaillit  et  n'est  que 

1.  PORPH.,  De  abst.,  III,  25,  éd.  Rud.  Hercher,  Paris,  1858  :  Oeoîpadto; 
8è  xal  ToioÛTtp  xÉxpTlxoi  >6yt»)...  navra;  ôè  to'jç  àvOpomou;  àX),rj),oi;  çafjièv  otxeîoy; 
TE  xai  (juYyevÊÏÇ  eTvai  ôuoîv  Ôàrepov,  v^  tw  upoYovwv  elvai  xtov  aÙTwv,  y;  tû  Tpoçï^ç 
xaî  y]0â)V  xaî  TaÙToù  yévou;  xoivwveTv...  xal  ^xyiv  nàci  xoT:  î^woiç  aï  te  twv  aiofAaTwv 
àp/al  TTEÇTjxaGiv  ai  aùxal  (comme  les  germes,  la  chair,  etc.).  IIoXù  ôà  (jlôcXXov 
Tôi  xàç  £v  aÙTot;  ^\jyc/.ç  àSiacpôpoviç  TreçuxÉvai,  liyuy  ai]  xaTç  èutôupLiat;  xat  xaîç 
opyaîç,  ETi  ôè  toTç  >oyi<j[xot;,  xai  (xocXtora  Ttàvrwv  taîç  cdabr\at(ii\ .  'AXX'  wtntsp 
là,  ffcojjLaxa,  xal  ràç  4'^X°'Ç  outio  zà  [jlÈv  à7ry]xptê(oji.Éva;  èyjci  tôiv  Jltôcov,  xà  ôè 
•^TTOv  TOiauxaç,  Tzàci  ye  {xy)v  aOxoTç  aï  aOxai  TCEçuxaaiv  à-pyo.:.  AyiXoî  6e  r,  xôiv 
7ca6ôiv  olxEtdxTiç. 

2.  Aristoxen.,  Die  Harmonische  fragmente,  32,  10-33,  éd.  Paul  Mar- 
quard,  Berlin,  1868. 
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cet  accord;  elle  s'évanouit  dès  qu'il  vient  à  se  désajuster'. 
Dicéarque  s'est  encore  plus  occupé  de  l'âme  qu'Aris- 
toxène,  son  ami;  et  il  en  donne  la  même  définition  :  il 
la  considère  également  comme  une  «  harmonie  des  élé- 
ments ))  corporels.  Par  suite,  elle  ne  saurait  avoir  une 
existence  indépendante  :  elle  ne  peut  nullement  sur- 
vivre à  l'organisme  ;  et  la  croyance  en  l'immortalité  n'est 
qu'une  erreur  dont  il  faut  purifier  l'esprit  humain  ~.  Malgré 
cette  théorie  matérialiste,  Dicéarque  ne  laisse  pas  d'ad- 
mettre un  principe  divin  et  même  une  sorte  de  divina- 
tion^ :  ce  qui  ne  doit  surprendre  personne.  Démocrite  est 
tombé  dans  la  même  contradiction;  et  l'histoire  de  la 

1.  Frag.  Hist.  grsec,  t.  Il,  Abistox.  frag.  82,  p.  290,  éd.  Car.  Miiller 
FJrmin-Didot,  Paris,  1848  :  Cicero,  TiiscuL,  I,  10  :  Aristoxenus  Musicus 
idemque  philosophus  ipsius  corporis  intentionem  quandam  animam  esse 
dixit;  velut  in  cantu  et  fidibus,  qux  harmonia  dicitur,  sic  ex  corporis 
totius  natura  et  figura  varias  motus  cieri,  tanquam  in  cantu  sonos. 
Hic  Aristoxenus  ah  artificio  suo  non  recessit,  et  iamen  dixit  ali- 
quid,  quod  ipsuyn  quale  esset,  erat  multo  ante  dictum  et  explanatum  a 
Platone  (in  Phœd.,  p.  390-392);  Id.,  Ibid.,  18  ;  Lactantius,  Instit.  div., 
VII,  13;  /rf.,  De  op.  Dei,  c.  xvi. 

2.  Ibid. y  DicEARCii.  frag.  62,  p.  2G5.  En  ce  fragment,  Dicéarque  s'exprime 
ainsi  par  la  bouche  d'un  certain  Phérécrate  :  nihil  esse  omninoanimum  et  hoc 
esse  nomen  lotuminane,  frustraque  animalia  etanimantes  appellari;..,vimque 
omnera  eam,  qua  vel  agamus  quid  vel  sentiamus,  in  omnibus  corporibus 
vivis  œquabililer  esse  fusam,  nec  separabilem  a  corpore  esse,  quippe  quae 
nuUa  sit,  nec  sit  quidquam  nisi  corpus  unum  et  simplex  ita  figuratum,  ut 
temperatione  vigeat  etsentiat;  Ibid.,  TuscuL^l,  11,  18,  22;  i4carf.,  II,  39, 124. 
—  Frag.  63,  Jambl.  ap.  Stoboeum,  Ed.,  1. 1,  p.  870,  éd.  Heeren  (cf.  Osann., 
p.  51).  —  Frag.  64,  Nemesius,  De  natur.  hom.,  p.  68,  éd.  Mathœi  :  Atxaiapxo; 
ôà  (animam  dixit)  àpfxoviav  xàiv  Tsaaàpwv  (jxotyeitov...  ;  Pllt.,  Plac.  ph.,  IV, 
2,  5,  p.  898;  Stoboeus,  Ed.,  t.  I,  p.  796;  Sextus  Emp.,  Adv.  Math.,  VII, 
p.  438 ;/d.,  Pyrrhon.  Ilypoih.,  Il,  c.  5;  Atticus  Platoniccs,  apud  Euseb., 
Prep.  Ev.,  XV,  9,  p.  810,  A;  ïertullian..  De  anim.,  c.  15. 

3.  Ibid,,  Frag.  69,  Cicero,  De  Divin.,  I,  3;  Ibid.,  50;  Ibid.,  Il,  51.  — 
Frag.  70,  Plut.,  Plac.  Phil.,  V,  1,  4,  p.  1105*  :  'Apictto-céXtiC  xai  Atxatapxo;  xo 
xaT'  £v9ou<7ia(î{jiôv  (xôvov  TiapeiaaYovxrt  xat  toùç  ôveipouç,   àôàvaTov  (xàv  eTvat  où 
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pensée  abonde  en  cas  analogues  :  les  philosophes  enlè- 
vent aux:  concepts  ce  qu'ils  contiennent  et  continuent  en- 
suite à  s'en  servir  comme  s'ils  ne  leur  avaient  rien  enlevé. 

Mais  ce  sont  là  des  idées  plus  ou  moins  fragmentaires  et 
dont  la  substance  était  connue  depuis  longtemps.  Il  en  va 
différemment  de  l'œuvre  de  Straton  :  c'est  une  conception 
originale,  compréhensive,  dérivée  d'un  seul  principe,  et 
le  naturalisme  y  triomphe  d'un  bout  à  l'autre  :  il  y  est  plus 
intense  que  dans  l'épicuréisme  où  subsiste  une  sorte  de  my- 
thologie divine,  plus  intense  même  que  dans  le  stoïcisme. 
Straton  a  subi  très  probablement  l'influence  de  ces  deux 
derniers  systèmes  et  il  en  traduit  avec  une  puissance  sin- 
gulière le  caractère  commun  qui  est  la  négation  du  trans- 
cendant. 

Le  mouvement  local  ne  s'explique  pas ,  comme  l'a  dit  Aris- 
tote  :  contrairement  à  sa  pensée,  tous  les  corps  sont  pe- 
sants et  tous  ils  tombent  vers  le  «  milieu  >>.  Mais  leur  pe- 
santeur est  inégale  et  par  là  même  ils  y  tombent  avec  des 
vitesses  différentes  :  c'est  ce  qui  fait  que  les  uns  montent, 
tandis  que  les  autres  vont  en  bas.  Les  plus  lourds,  dans 
leur  chute,  exercent  une  pression  sur  ceux  qui  le  sont 
moins  et  les  obligent  à  changer  leur  route  naturelle.  Si  le 
feu,  par  exemple,  va  vers  le  haut,  ce  n'est  pas  qu'il  y 
t3nde  comme  vers  sa  fin  et  sa  forme;  les  autres  corps 
l'actionnent  dans  cette  direction  en  vertu  de  leur  gravité 
plus  grande  :  supposé  que  l'on  supprime  à  la  fois  l'air, 
l'eau  et  la  terre,  le  feu  se  mettrait  de  lui-même  à  des- 
cendre, comme  tout  le  reste.  La  loi  qui  préside  aux  mouve- 
ments de  translation  est  unique  ;  et  c'est  celle  de  la  chute 
vers  le  centre  du  monde  ^ 

1.  SiMPL.,  De  cirî.,  121^  32  et  sqq.;  Sch.  in  Av.,  486\  5  :  5ti  ôè  oû'ts  zr,  Ou' 
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A  quoi  tient  l'inégalité  de  la  pesanteur?  Est-elle  de  pro- 
venance qualitative?  ou  bien  faut-il,  comme  l'a  fait  Démo- 
crite,  l'attribuer  à  de  petits  interstices?  il  y  a  là  un  point 
qu'il  n'est  pas  facile  d'éclaircir.  Il  semble  néanmoins  que 
Straton  ait  incliné  vers  la  seconde  de  ces  deux  hypo- 
thèses. Sans  doute,  il  combat  le  mécanisme  de  Démocrite 
qu'il  appelle  «  un  rêve  »,  il  rejette  ses  «  atomes  inséca- 
bles »  et  s'élève  avec  force  contre  sa  théorie  du  vide^.  Mais 
il  ne  laisse  pas  de  s'en  inspirer  au  profit  d'une  solution 
qui  lui  est  personnelle.  Il  faut  croire  avec  Aristote  à  la 
divisibilité  indéfinie  de  la  matière  et  du  mouvement  -  ; 
il  faut  maintenir  aussi  qu'il  n'y  a  pas  de  vide  en  dehors 

oùlr^Mv  exôXid'ci  piaJîd[X£va  xcvcTrat  Setxvucriv  ['Apt<7T.]  è<peEy):.  Taûxr,?  Se  ysY^va^t 
TT];  ôo^ri;  [xst'  aÙTÔv  STpaxcov  ô  ).ap.'iio(xrjv6?  xe  xai  'EiTÎxo'jpoç,  tiôcv  adiia.  PapuxYixa 
ë-/£iv  vo[jLiÇovT£ç  xai  7:00;  xô  (A£(70v  ç£p£(76ai,  X(î)  Ô£  xà  papuxepa  ûçi^àveiv  xà 
^xxov  ^açficc  utc'  âxeîvwv  èxôXtêeaôat  ^la  Ttpoç  xo  à^tà,  ojœxe  et  Ttç  OçeïXe  xyjv  yiQV, 
èXOetv  àvxôuôcop  eî;  xô  xivxpov,  xal  £i  xtç  xo  uSwp,  tov  àÉpa,  xai  el  tov  àÉpa,  xô 
TiOp...  ol  ôè  xoù  iràvxa  Tupôç  xo  [xécyov  ç£p£<T9ai  xaxà  (pO(7iv  Texai^ptov  xojxtÇovxeç 
xo  xijç  Yriç  0no<r7t(ou£vr)c  xo  uScop  èm  xo  xàxw  çÉpeffOai  xal  xoO  vioaxoç  xov  àÉpa, 
«yvouffi  xr)V  touto'j  alxiav  xriv  àvxiuepîffxaatv  oucrav...  IciÉov  Ss  oxt  où  Sxpàxwv 
(xovo;  oùSè  'ETiixoupoç  Tcàvxa  IXeyov  sTvat  xà  cwfxaxa  papéa  xat  ç*j(J£i  {xàvxo  xàxw 
(p£p6[xeva  Ttapà  çyciv  ôà  eut  tô  àvto,  àXXà  xai  IlXàxwv  otÔ£  (p£pojX£vY)v  xrjv  oo^av  xai 
ôi£X£yx£i;  Stob,,£'c^,  I,  3li8  rlxpàxcov  jxèvjTpoaetvat  xoTç  aco[i.a(7t  çucrixov  pàpoç, 
xà  ôèxoucp6x£pa  xoï<;  papuxÉooi?  £7ii7CoXâJÎ£iv  oIov6X7rupr,viÇ6[JL£va. 

1.  Cic,  Acad.,  II,  38,  121  ;  Quœcumque  sint,  docet  omnia  effecta  esse  na- 
tura  :  nec  ut  ille,  qui  asperis  et  Içvibus  et  hamatis  uncinatisque  corporibus 
concreta  hsec  esse  dicat,  interjeclo  inani.  Somnia  censet  heecesse  Democriti, 
non  docentis,  sed  optantis. 

2.  SiMPL.,  P^î/5.,  168,  a,0  ;  ô  Sa  Xaa'!;axr,vôç  Ixpàxwv  oOxaTroxoù  (jl£Y£9ouç  (aovov 
auvE^vj  XYjv  xivr](Tiv  £ivat  ÇY)fftv,  àXXà  xai  xa6'  âauxiQV,  (ô;,  £i  ôtaxoTtetr],  atàcet 
ô'.a),a[ji.êavo{JL£V7i,xat  xô  {jL£xa|ù  ôOo  ôiacjxàffEWV  xivyidiv  O'jffav  àStàxoTcov.  Kai  iroffèv 
Ô£  XI,  çriCTÎv,  Y)  xivyjcT'.ç  xai  ôiaipsxov  £lç  à£i  6taip£xà;  voir  aussi  la  conclusion 
de  ce  passage  à  partir  de  ces  paroles  :  'AÀX*  ô  {jlev  'ApiaxoxéXY];...;  Sext.  Emp., 
Adv.  Math.,  X,  155.  Dans  ce  passage,  le  temps  est  donné  comme  se  com- 
posant de  parties  indivisibles  :  xoùç  [aèv  yàp  ^povou;  eîç  àfxEpàç  uTcÉXaêov  [ol 
Ttepi  xov  Sxpâxwva]  xaxaXv^ysiv.  Mais  cette  indication  semble  inexacte.  D'après 
Simplicius,  Strafon  dit  formellement  que  le  temps,  à  la  différence  du  nombre, 
est  continu  :  r)  ôè  xivrjacç  xal  ô  ypovo;  GV/Byr\^{Phys.,  187^,  a,  m). 
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du  monde.  Le  vide  est  un  lieu;  le  lieu  est  «  l'inter- 
valle qui  se  produit  entre  l'environnant  et  l'environné  »  ^  ; 
or  par  delà  le  ciel,  il  n'existe  plus  rien,  il  ne  peut  plus 
rien  exister  de  semblable.  Et  pourtant  la  thèse  de  Démo- 
crite  n'est  pas  entièrement  fausse.  Lorsqu'on  expose  aux 
rayons  du  soleil  une  bouteille  pleine  d'eau  et  hermétique- 
ment fermée,  la  lumière  et  la  chaleur  la  pénètrent  de 
part  en  part  :  c'est  donc  qu'il  s'y  trouve  des  pores  -.  S'il 
n'y  a  pas  de  vide  à  l'extérieur  de  l'univers,  il  y  en  a  du 
moins  au  dedans  ^  ;  et  de  là  viennent  probablement,  au 
sens  de  Straton,  les  différences  de  gravité  qui  se  révèlent 
dans  le  monde  physique. 

A  côté  des  mouvements  de  translation,  qui  sont  pure- 
ment quantitatifs,  il  y  a  ce  que  Ton  appelle  aujourd'hui 
les  mouvements  moléculaires,  et  ceux-là  sont  d'ordre  qua- 
litatifs. 11  existe  deux  qualités  premières  :  la  chaleur  qui 
a  son  substrat  dans  le  feu,  la  froideur  qui  a  le  sien  dans 
l'eau  ^.  Ces  deux  qualités  sont  des  contraires  qui  s'ex- 

1.  Stob.,  Ecl.^  I,  380,  éd.  Meneire,  Lipsiae,  1860  :  tôtiov  6è  elvai  (d'après 
Slralon)  xô  {xetaËù  ôtâaTrijxa  toO  7Tspt£-/ovTo;  xal  toO  usptexofxevou. 

2.  SiMPL.,  Phus.,  163,  b,  o. 

3.  Stob.,  loc.  cit.  :  iTpàxwv  è^wxépw  [j-èv  ècpY)  toO  v.6a\i.o\)  \>.t,  slvai  y.$v6v, 
êvooTspfo  oè  ouvaxôv  yevéaGat;  TuEODORET.,  Curat.  gr.  aff'.,  IV,  14,  p.  58,  éd. 
Gaisford,  Oxoniis,  1839  :  ô  8à  Sxpàxwv  sfxuaXiv,  l^toÔsv  txy]8sv  elvac  xevov,  Êv8o6cv 
ôà  guvaxôv  Eivat;  Simpl.,  Phys.,  144,  b,  m. 

4.  Sext.  Emp. ,  Pyrrh.,  III,  33  :  Sxpàxcov  oï  ô  9^(71x0;  xà:  TroidxTjxaç  [àp^^jV 

5.  Stob.,  Ed.,  I,  298  :  Ixpâxwv  axoiysia  xô  ôspjJLÔv  xal  '^\>yoô'^\  Epiphan., 
Exp.  fid.,  1090'*  (coll.  Migne,  t.  XLII)  :  Ixpaxwvctov  (1.  Sxpàxwv)  èx  Aa[jn|;àxou 
xriv  8ep|j,y)v  oÙTtav  eXeyev  a'txiav  Tràvxtov  ÙTîocpxstv  (la  chaleur  est  le  principe  po- 
sitif et  dominant);  Plut,,  Prim.  frig.y  9,  1160''.  —  D'après  M.  Rodier  {La 
Physique  de  Straton  de  Lampsaque,  p.  66,  Alcan,  Paris,  1891),  le  chaud  et 
le  froid  ne  seraient,  pour  Straton,  «  que  des  espèces  du  rare  et  du  dense  ». 
Mais  les  textes  qu'apporte  M.  Rodier  à  l'appui  de  son  interprétation  ne  con- 
cernent ni  l'origine,  ni  la  nature  du  chaud  et  du  froid;  ils  formulent  seule- 
ment la  loi  qui  préside  à  leurs  rapports  mutuels. 
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cluent  :  l'une  disparaît  toujours  où  T autre  se  produit  et 
dans  la  mesure  où  elle  se  produit  ;  cette  lutte  est  le  prin- 
cipe de  tout  un  ensemble  de  phénomènes  naturels.  Par 
exemple,  lorsque  la  froidure  gagne  en  intensité,  la  cha- 
leur est  par  là  même  pourchassée  vers  les  hauteurs  du  ciel, 
dans  les  cavernes  et  les  fissures  de  la  terre  :  elle  s'accu- 
mule en  ces  régions.  Et  c'est  de  là  que  résultent  les  éclairs, 
les  tonnerres,  les  tremblements  du  sol,  les  éruptions  vol- 
caniques \ 

La  pesanteur,  la  chaleur  et  la  froideur  ne  sont  que  les 
causes  directes  et  sensibles  du  devenir  physique.  Il  faut 
qu'il  y  ait  une  force  qui  les  tire  de  la  matière  et  les  déter- 
mine, qui  les  coordonne  et  les  meuve  du  dedans-.  Mais  il 
n'est  pas  nécessaire  que  cette  force  soit  suspendue  aune 
pensée  transcendante  qui  la  sollicite  et  la  dirige  ;  il  n'est 
pas  nécessaire  non  plus  qu'elle  connaisse  elle-même  ce 
qu'elle  fait.  Sa  causahté  se  traduit  sous  forme  de  sélec- 
tion; et  la  sélection  produit  à  la  longue  les  mêmes  ré- 
sultats que  la  finalité  3,  Le  moteur  immobile  d'Aristote 

1.  Senec,  Natur.  qu.,  VI,  13,  2,  éd.  Douillet,  Paris,  1830  :  Hujus  [Str.] 
taie  decretum  est  ;  frigidum  et  calidum  semper  in  contraria  abeunt,  etuna 
egse  non  possunt  :  eo  frigidum  contluit,  unde  vis  calida  discessit  :  et  invicem 
ibi  calidum  est,  unde  frigus  expulsum  est...;  Sto».,  Ed.,  I,  598  :  STpàxcov, 
6cpaoO  4*^X9^  "rtapeî^avToç,  ôxav  èxêtacôèv  xu^ifl,  Ta  roiaùxa  Y'ÏV£<i6at,  PpovTi^v 
[j.èv  àîToppi^^et,  cpâîtôs  àffTpaTiT^v,  xà'/ei  Sèxspauvov,  TipricrT^paç  ôs  xai  xyçwvaç  T({i 
7tX£Ova(7[Ji(ô  Tô)  'ZYiç,  uXr);,  rjvéxaTepo;  aùtûv  éçéXxeTat,  OspfJLOxepav  {jlèv  à  Tzgr[(jxr,ç, 
Tiay^uTÉpav  Se  ÔTu:ptov. 

2.  C'est  dans  son  traité  Ilept  àp/ûv  et  dans  son  traité  Ilepi  Syvà[xewv,  que 
Straton  avait  parlé  de  ce  sujet.  Bien  que  l'on  n'ait  pas  ces  ouvrages,  on 
peut  reconstruire  sa  pensée  à  l'aide  des  textes  que  contiennent  les  références 
suivantes  (3  et  1,  2.  suiv.). 

3.  Plut.,  Adv.  col.,  14,  3,  1369"  :  ïeXsuxcSv  [SèJ  [twv  àXXwv  usptTcatyiTtxwv 
6  xopucpaioTaxoç  SxpàTcov]  tôv  v.6(j\j.ov  aÙTOv  où  ÎJfoov  elvat  cpyifft,  xoSà  xaxà  çuctiv 
ETtecrôat  xw  xaxà  xO/yiv  àp)(Yiv  yàp  èvSiôovai  x6  aOxôfxaxov,  elxa  ouxw  TiepatvetJÔat 
xôjv  çuffixcov  Tcaôwv  exaaxov.  Le  mot  xTj-/y]  n'est  juste  ici  qu'autant  qu'il  s'op- 
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et  son  âme  de  la  nature  sont  deux  hypothèses  superflues  : 
la  nature  est  aveugle  et  pourtant  se  suffit  K 

Au-dessus  de  la  nature  se  développe  une  hiérarchie 
d'êtres  qui  deviennent  de  plus  en  plus  complexes,  à  me- 
sure qu'ils  se  superposent.  Ces  êtres  d'un  genre  supérieur, 
c'est  également  la  force  qui,  vue  d'un  autre  aspect,  en 
fournit  la  raison  explicative.  Bien  que  partout  la  même, 
elle  a  des  modalités  de  nature  très  diverse.  Absolument 
brute  dans  le  règne  minéral,  elle  est  aussi  le  principe  qui 
vit  dans  les  plantes,  qui  sent  dans  les  animaux,  qui  réflé- 
chit et  raisonne  dans  l'homme.  Et  plus  elle  monte  par  ce 
nouvel  ordre  de  déterminations,  plus  elle  tend  à  ne  rele- 
ver que  de  soi.  C'est  en  elle  que  nait  et  s'accomplit  la  pen- 
sée considérée  du  point  de  vue  de  son  sujet.  Elle  est  aussi 
le  siège  unique  de  toutes  nos  sensations  :  nous  sommes 
victimes  d'une  sorte  d'hallucination  naturelle,  lorsque 
nous  rapportons  ces  phénomènes  aux  organes  ;  ils  ont  lieu 
dans  l'âme  et  les  organes  n'en  contiennent  que  la  cause-. 

pose  au  terme  de  finalité.  Et  cette  remarque  ne  fait  pas,  il  est  vrai,  que  le 
texte  parle  formellement  de  la  loi  de  sélection,  mais  on  peut  l'en  déduire, 
comme  le  montre  M.  Rodier  (owî;r.  cit.,  p.  84-85). 

1.  Cic,  Acad.,  II,  38,  121  :  Negas  sine  Deo  posse  quidquam.  Ecce  tibi 
e  transverso  Larapsacenus  Strate,  qui  det  isti  Deo  immunitatem  rnagni 
quidem  muneris...  Negat  opéra  deorura  se  uti  ad  fabricandum  mundum. 
Quœcunquae  sint,  docet  omnia  esse  effecta  natura  ;  Id.,  Denat.  deor.,  1, 13,  35  : 
Nec  audiendus  ejus  [Theophrasti]  auditor  Strato,  is  qui  physicus  appellatur  : 
qui  omnem  vim  divinam  in  natura  sitam  esse  censet,  quae  causas  gignendi. 
augendi,  minuendi  habeat,  sed  careat  omni  sensu;  Lactant.,  De  ir.  Z>., 
t.  VII,  c.  10,  p.  99b  (coll.  Migne,  Patr.  lat.);  Minuc.  Feux,  Octav.,  t.  III, 
19,  295*  :  Straton  quoque  et  ipsam  naturam  [se.  Deum]  loquilur;  Sexec. 
apud  s.  August.,  Civit.  Dei,  t.  XLI,  vi,  10,  p.  190»  ;  Hoc  loco  dicet  aliquis... 
ego  feram  aut  Platonem  aut  Peripateticum  Stratonem,  quorum  aller  fecit 
Deum  sine  corpore,  aller  sine  animo;  Max.  Tyr.,  t7,  5,  éd.  Dïibner,  Paris, 
1877  :  l'athée  lui-même  a  l'idée  de  Dieu,  xàv  ÛTcaXXâ^riç  Tr)v  çvktiv,  cbç  iTpdxwv. 

2.  Plut.,  Utr.  an.  an  corp.  sit  libido,  Frag.,  I,  4,  p.  2*  :  ol  jxàv  yàp 
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Mais  quel  que  soit  le  degré  d'activité  que  la  force  puisse 
atteindre,  elle  n'acquiert  jamais  une  indépendance  totale  ; 
elle  demeure  toujours  par  le  fond  de  son  être  essentielle- 
ment liée  à  la  matière.  L'inteilig-ence  s'étaie  sur  la  sensi- 
bilité; on  ne  pense  qu'à  l'aide  d'images  ^  La  sensibilité, 
à  son  tour,  englobe  la  vie;  et  la  vie  ne  va  pas  sans  orga 
nisme  :  de  telle  sorte  que,  au  moment  où  celui-ci  vient  à 
se  détraquer  pour  de  bon,  toutes  les  facultés  psycholo- 
giques s'évanouissent  du  même  coup,  la  plus  haute  comme 
les  inférieures.  L'âme  est  la  forme  du  corps  et  n'est  que 
cela;  par  suite,  elle  ne  s'en  sépare  pas  plus  que  la  blan- 
cheur du  blanc  ou  le  mouvement  du  mobile-.  Aussi  bien 

auavTa  (T\j>.),yiêoy]v  xaÙTa  [ta  iràôri]  xîg  4'^X^  çépovxe;  àvéSeaav,  wffîtep  IScTpàxtov 
à  çuaixd;,  où  {xovov  xà;  èTuf^uataç,  à)>).à  xal  xà;  XÛTraç,  oùôè  xoù;  cpoêovç  xai  xoù; 
çôdvouç  xal  xàç  £Tïi7atp£y.axiaç,  àXXà  xat  ttovouç  xat  Yjôovà;  xal  à^y^Sôvaç  xai  ok(aç 
Tcôccav  at(>6ri(7iv  dv  xv]  ^'^XTi  c^vicxacôat  çàfXôvo;  xat  xïjç  4'^x*/5;  xà  xotauxa  Tràvxa 
eTvai*  [1.7]  xov  Trdôa  tiovouvxwv  ii\xù>v  dxav  7ipO(jxpov;(7W(/.£v,  [xrjôè  xrivxecpaXrjv  ôxav 
xaxàËw|j.£v,  {xrj  xov  ôàxxu).ov  oxav  £xxÉ{J!.to(X£v*  àvatcôiQxa  yàp  xà  Xoiuà  tiXtiv  xou 
riY£[JLOv'.xou,7rpàç  ô  x^ç  TîXyjY^ç  oçew;  àvaçEpop.évr,;  xyjv  aïff0Y]a-tv  àXyiQÔôva  xa)vOÙ{Jt,£v . 
wi;  Se  xr)v  cptû^/r]v  xoiç  waiv  aOxoïç  èvriyo\)(soL^  £^(0  ôoxoO(i£v  Eivaixo  àiiô  xrj;  àpx^ç  èttI 
xô  YjYEfjLovixôv  6tà(7Ty][JLa  xi?)  alo"6iQa£i  iTpoff)vOYiÇ6{X£vot,  TrapaTrXrjaito;  xàv  ex  xou 
xpaù[JLaxoç"[7r6vov"'o0x  ouou  xrjv  aiaôriaiv  EÏXyjcpEV,  àXX'  ôÔEv  eot^e  xyjv  àp^'Ô^  £ivac 
ôoxoù(JL£V,  £XxotJi.£VYiç  £71*  ÈxEivo  xïjç  «I^^X^?  °^<p'  ^^  TtÉïîOVÔc.  Aïo  xal  7:p0(jxd<]^avx£ç 
aOxixa  xàç  ôçpuç  (car  c'est  laque  l'âme  réside,  d'après  son  école) auv^yayov  Iv 
xôj  TiXrjyÉvxt  (xopicp  xou  YiY£(J^ovixoij  xriv  ataô-ziTiv  o^éco;  aTroôiôdvxoç  ;  /(/.,  Plac, 
IV,  23,  3  :  Sxpàxwv  xal  xà  Tràôr]  xyj;  4*^/.^?  ^"^^  '^'^^  alaôrio-Eiç  év  x(p  vjyejxovixù), 
oùx  ÈvxoïçTreTtovôôffi  xotioiç  duviffxaaôai...  A  cette  théorie  se  rattache  une  autre 
idée,  c'est  que  les  impressions  organiques  ne  deviennent  des  sensations  que 
sous  l'inlluence  de  l'attention  elle-même.  V.  Plut.,  Solert.  an.,  III,  6,  p.  1176', 
(ex  eo  PoRPU.,  De  abst.,  III,  21)  :  ...  wç  oOô'  aiGÔocvecrôat  xouapàTiav  aveu  xoO 

VOEÏV  UTïàpXSt-" 

1.  SiweL.,  P/iys.,  225, a, u:  ...xalupô  xoTJxouSèxoO  pyixoùYSYp'^ÇSv:  oxiouvelcïiv 
al  TîXeïaxai  xwv  xivVioewv  atxîai,  àç  i^  '^^X^  '^°'^'  °^ùxriv  xivEixai  ôiavoou|i£vy)  xat  àç 
yTio  xwv  aîa6yi<j£(ov  èxtvTQÔri  upoxepov,  ô*?iX6v  âaxiv.  "Oca  yào  [xy]  vcpoxepov  £wpax£ 
xaùxa  où  ôuvaxat  vo£Ïv,  olov  xduouç  ri  Xt{Ji,£va;  v;  Ypo'Çà!;  i]  àvôptàvxaç  rj  àvÔptoTiou; 
Y)  xwv  àXXwv  xt  xôjv  xotouxwv.  —  le  mot  a'txîai  n'est  pas  clair  dans  ce  texte  ; 
mais  la  pensée  quej  nous  y  cherchons  n'en  reste  pas  moins  nette. 

2.  D'ailleurs,  l'âme,  d'après  Straton,   est  absolument  une;  et,  par  suite, 
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que  la  «  pensée  de  la  pensée  »,  «  rintelligence  active  »  est 
une  illusion  métaphysique.  Il  n'y  a  pour  nous  ni  éternité, 
ni  perpétuité,  ni  survivance  d'aucune  sorte  :  Tâme  tout 
entière  naît  avec  son  organisme,  se  développe  avec  lui  en 
le  développant  et  finit  avec  lui  ^ . 

Ainsi  l'infinie  variété  du  grand  Tout  se  ramène  d'abord 
à  une  dualité,  qui  se  compose  de  la  force  et  de  la  ma- 
tière. A  leur  tour,  la  force  et  la  matière  sont  deux  co-prin- 
cipes  essentiellement  inséparables  d'une  seule  et  même 
réalité  ;  de  la  dualité  on  passe  à  l'unité  :  aux  yeux  du 
physicien,  le  monde  est  le  développement  de  l'être  cor- 
porel sous  l'action  d'une  énergie  qui  lui  est  immanente  -. 

La  première  évolution  de  la  philosophie  aristotéli- 
cienne aboutit  à  l'immanentisme  absolu;  et  la  chose 
s'explique  d'une  certaine  manière.  Aristote  a  fait  la  na- 
ture trop  riche  pour  que  l'idée  de  Dieu  n'en  souffre  pas. 
Il  y  a  mis  la  vie,  le  désir,  une  sorte  d'éternelle  raison, 
toutes  les  idées  sous  forme  de  puissances.  Mais  alors  pour- 
quoi n'y  pas  mettre  aussi  un  commencement  de  pensée 
en  acte  qui  serait  l'idée  du  meilleur  et  qui  suffirait  à 
tout  mouvoir  du  dedans  ?  Pourquoi  faire  intervenir  un 
moteur  séparé  ?  Cette  façon  de  conclure  est  d'autant  plus 

(lire  qu'elle  disparaît  en  tant  que  sensible,  c'est  affirmer  qu'elle  disparaît  tout 
entière.  V.  sur  ce  point  Sext.  Emp.,  Adv.  Math.,  VII,  350  :  ol  jjlèv  ôtasé- 
peiv  aOiriv  [tyjv  ^u/r/v]  t<ov  alaôrjaswv,  œ;  ol  TrXeîou;*  ol  ôè  aÙTrjv  eTvai  xà;  alaôii- 
Gtiç,  xaôtXTiep  ô'.à  xtvcov  ôtcwv  tûv  atcôrjTrjpîœv  Trpoxuuxouaav,  f^;  <TTà(7£a);  f^p^e 
STpaTfov  Ts  ô  9U(7tx6;xaiAlvri(TÎorj(xo;;  Tkrtli-LI.yn.,  De  an.,  14. 

1.  V.  sur  ce  point  :  Olympiod.,  Schol.  in  Phxd.,  p.  127,  éd.  Finckii,  Heil- 
bronse,  1847;  /cf.,  Ihid.,  p.  150  et  sqq.  ;  Plut.,  frag.  VII,  19.  Il  s'agit,  dans 
ces  passages,  de  la  critique  du  Phcedon;  cette  critique  est  très  pénétrante. 

2.  M.  RoDiER  {ouvr.  cit.,  p.  113)  observe  avec  raison  qu'il  ne  faut  ce- 
pendant pas  voir  en  Straton  «  un  spinoziste  avant  Spinoza  ». 
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naturelle  que  ((  la  pensée  de  la  pensée  »  est  chose  très 
difficile  à  concevoir  :  on  est  tenté  malgré  soi  de  n'y  voir 
qu'une  abstraction  réaKsée.  On  peut  se  demander  éga- 
lement quel  peut  être  au  juste  le  rapport  de  «  l'Acte  pre- 
mier »  à  la  raison  que  possède  la  nature  ;  et  là  se  trouve 
une  nouvelle  pente  par  où  l'on  descend  vers  le  natura- 
lisme. Puisque  l'Acte  premier  n'a  pas  de  matière,  il  ne 
se  multiplie  pas  ^.  Ce  n'est  donc  pas  par  une  espèce  in- 
telligible que  la  nature  le  connaît,  c'est  en  lui-même. 
Par  suite,  elle  s'identifie  avec  lui  dans  la  mesure  où  elle 
le  perçoit  :  il  est  en  elle,  elle  est  en  lui.  Il  y  a  dans  la 
théorie  aristotélicienne  un  principe  d'idéalisme  qui  con- 
duit au  monisme  intellectualiste'-. 

C'est  dans  un  sens  analogue  que  s'oriente  la  déduction, 
lorsqu'on  vient  à  réfléchir  sur  la  distinction  des  deux 
vojç.  Outre  que  l'on  ne  saisit  pas  en  quoi  consistent  au 
juste  la  nature  et  le  contenu  et  la  fonction  de  «  l'intel- 
ligence  active  »,  on  ne  réussit  pas  à  comprendre  com- 
ment elle  peut  avoir  une  existence  indépendante.  Il  faut  un 
acte  à  «  l'intelligence  passive  »,  comme  l'a  bien  observé 
Themistius;  autrement,  elle  ne  serait  qu'une  pure  puis- 
sance, elle  n'existerait  pas.  Or  quel  est  cet  acte  ?  Ce  ne 
peut  être  que  «  l'intelligence  active  » ,  et  Aristote  lui-même 
le  dit  assez  clairement  au  livre  III  de  sa  Psychologie 
(c.  5).  Mais,  si  tel  est  le  rôle  de   «  l'intelligence  active  » 

1.  V.  plus  haut,  p.  39. 

2.  Arist.,  Met.,  7,  A  1072'',  18-22  :  ....  a>(TT£  xaÙTov  voOç  >catvor)T6v.  Cette 
identification  se  produit,  toutes  les  fois  que  l'objet  réel  n'a  pas  une  matière 
où  sa  forme  s'individualise;  elle  se  produit  donc  dans  la  connaissance  que  la 
nature  a  de  Dieu.  Saint  Thomas  dira,  pour  sortir  de  cette  difficulté,  que, 
si  les  formes  pures  ne  se  multiplient  pas  physiquement,  elles  sont  susceptibles 
d'une  sorte  de  multiplication  logique.  Mais  cette  pensée  n'est  pas  dans  Aristote. 

ARISTOTE.  25 
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à  l'égard  de  l'autre,  il  devient  rigoureusement  impos- 
sible qu'elle  s'en  sépare  jamais  :  il  n'arrive  pas  que  la 
détermination  se  sépare  du  sujet  déterminé.  Le  vrai,  c'est 
que  les  deux  intellects  ne  sont,  comme  la  matière  et  la 
forme,  que  deux  aspects  d'une  seule  et  même  chose. 

De  telles  conséquences  frappent  d'autant  plus  les  disci- 
ples immédiats  d'Aristote  qu'il  leur  a  laissé,  avec  sa  mé- 
taphysique ,  ce  goût  des  recherches  positives  dont  le 
propre  est  de  rendre  l'esprit  de  plus  en  plus  difficile  en 
matière  de  spéculations.  D'ailleurs,  ils  ne  sont  pas  le^  seuls 
à  sentir  ce  qu'il  y  a  d'inexpliqué  et  d'inexplicable,  je  di- 
rais même  d'artificiel,  dans  l'enseignement  du  «  maître  ». 
Le  même  sentiment  se  révèle,  sous  forme  de  réaction 
déclarée,  et  dans  l'École  d'Épicure  et  dans  celle  de  Zenon, 
où  vont  passer  toute  la  vitahté  et  toute  l'influence  phi- 
losophiques :  après  Aristote,la  guerre  à  l'h^^ernature  est 
générale. 

Mais  cet  insuccès  relatif  ^  de  sa  vaste  et  profonde  syn- 
thèse n'est  pas  définitif.  Plus  tard,  il  aura  pour  revanche 
un  ascendant  incomparable.  Il  occupera  une  place  impor- 
tante dans  le  néoplatonisme;  il  deviendra  le  principal 
inspirateur  et  des  Arabes,  et  des  Juifs  et  des  Chrétiens. 
L'empire  de  son  génie  aura  même  quelque  chose  d'ex- 
cessif et  d'obsédant  :  le  commentarisme  retardera  de  plu- 
sieurs siècles  la  marche  des  sciences  expérimentales. 

1.  V.  Ravaisson,  ouvr.  cit..,  t.  II,  p.  51. 
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